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Kaama-taguste udmurtide sugispalvus: rituaali
etnograafiline kirjeldus vilitoode pohjal’

Eva Toulouze

Sissejuhatus

Udmurtide pohiasuala jadb Vjatka ja Kaama joe vahele. Nad jagunevad mitmesse
etnograafilisesse rithma, igal oma eristavad kultuurilised jooned. Siinkohal kesken-
dun idapoolsemale rithmale, mis Udmurtiast vaadates asub Kaama joe taga, Bas-
kortostani pohjaosas ning sellega piirneva Permi krai Kujeda rajoonis. See grupp
tekkis udmurtide tuumikalal elanud lounaudmurtide migratsiooni tagajarjel.
17. sajandist alates pogenesid mitme udmurdi kiila elanikud vagivaldse ristiusus-
tamise tottu islamiusuliste tatarlaste ja baskiiridega asustatud aladele, kus nad said
edasi elada oma reeglite ja usukommete jargi (Minniyakhmetova 1995: 332; Sadikov
2008: 7). Nonda eksisteerib tanapaevalgi nendel aladel vdike udmurtide kogukond
(rahvaloenduste jargi umbes 20 000 inimest), keda iseloomustab tugev udmurdi
identiteet, vihene kokkupuude venelastega, tugev keeleline ja kultuuriline tatari-
baskiiri moju ning tanini sdilinud omausk. Sajandite jooksul on moned kiilad kiill
lainud {ile ,tatari usule” (islamile) ja tatari keelele, enamik on aga siiani alal hoid-
nud udmurdi keele ja usukombestiku, mis iilejadanud udmurtide seas on sdilinud
vaid marginaalselt, digeusu varjus ning peamiselt siinkretismi vormis.
Kaama-taguste udmurtide erandlikkus on teadlasi ammu huvitanud. 19. sajan-
dil ja 20. sajandi algul vaatlesid ja kirjeldasid uurijad enamasti nende suuremaid
kogukondlikke rituaale (Heikel 1884; Wichmann 1893; Holmberg 1914; Munkdcsi
1952; Wichmann, Wichmann 1987; vt ka Sadikov, Minniyakhmetova 2012). Ateist-
likult meelestatud noukogude perioodi teadlased Kaama-taguste udmurtide usu-
praktikaid ei uurinud, kuid Baskiirias piisisid need tisnagi visalt. Moned rituaalid

[1] Artikli kirjutamist toetas Eesti Teadusagentuur (PUT 590 ,Ténapédevane soome-ugri ani-
mism: funktsioonid ja sotsiaalne kontekst”, 2015-2018).

Farhulla Garifanov palvetab oma verandal.
Foto: Eva Toulouze 2017

103




Eva Toulouze

kiill kadusid tasapisi ja nooremad polvkonnad ei jilginud vanu kombeid sama aga-
ralt kui vanemad inimesed, kuid paljusid palvuseid peeti siiski edasi. Noukogude
aja 10opul algas iihelt poolt usupraktikate voimas taaselustamine (Toulouze 2016;
Toulouze et al. 2018), teisalt hakkasid teadlased seda teemat uuesti kéasitlema. Nad
keskendusid noukogude-eelse traditsiooni uurimisele kui koige omaparasemale,
ehtsamale ja huvipakkuvamale teemale. Kui esimesed uurijad tulid enamasti val-
jastpoolt Venemaad, siis 20. sajandi 16pu teadlased périnevad uuritavast kogukon-
nast endast ehk teisisonu on Baskiiria udmurdid (Tatjana Minnijahmetova, Ranus
Sadikov).

See artikkel keskendub iihele Kaama-taguste udmurtide usurituaalile, nimelt
stigispalvusele (cii3bbia KypucpkoH). Sedalaadi intiimsemad rituaalid on kas isik-
likku laadi (surm, siind, sdjavdkke minek, pulmad) voi mddratud rituaalsest ka-
lendrist. Viimaste hulka kuulub ka siigispalvus. Suuremal osal neist rituaalidest
on iildine eesmark: kindlustada kogukonna voi mone selle alaosa heaolu ja turva-
lisus. Siigispalvusel ei viljendata erilist tanulikkust saagi eest, nagu voiks eeldada
rituaali ajastusest. Samas on kindlasti tegu rituaalse kalendri {ileminekuga {ihest
perioodist teise (suveperioodist talveperioodi) (Minnijahmetova 2000: 69-71).
Udmurdi kalendris esineb suhteliselt palju kindlal ajal peetavaid rituaale, mille
eesmdrk on kindlustada grupi heaolu. Stigispalvust viib labi ldhisugulaste patri-
lineaarne grupp.

Ma olen Kaama-taguste udmurtide juures valitoid teinud alates 2013. aastast,
keskeltldbi kaks korda aastas, alati koos kaaslastega — kohaliku religiooniuurija Ra-
nus Sadikoviga, kes on sellest kogukonnast périt, ning visuaalantropoloog Liivo
Niglasega, kelle {ilesandeks on uuritavaid rituaale filmida. Lisandunud on veel re-
ligiooniuurija Laur Vallikivi ja folklorist Nikolai Anisimov. Viimane on ka ise ud-
murt, kuid teisest etnograafilisest grupist. Oktoobris 2017 koosnes meie uurimis-
grupp neljast inimesest: mina ise, Liivo Niglas, Nikolai Anisimov ja udmurdi fil-
mitegija Denis Kornilov. Nendest kaks — Liivo Niglas ja mina — ei valda udmurdi
keelt ja kasutavad nonda valitdddel pigem vene keelt. Vene keelt oskavad muidugi
koik elanikud kasvoi juba kooli tottu, kuid nende oskused on véga varieeruvad ja
paljud vanemad kiilanaised kasutavad vene keelt vihe ega tunne end selles kee-
les suheldes vabalt (Toulouze 2014; 2017). Mehed ja nooremad inimesed valdavad
vene keelt tavaliselt vabalt. Nikolai Anisimov on ldunaudmurdi teadlane, kes tun-
neb Kaama-taguseid udmurte ja nende murret hésti. Denis Kornilov on Tatarstanist
parit udmurdi doktorant, kes viibis 2017. aastal Kaama-taguste udmurtide juures
esimest korda. Me moodustasime kaks kaheliikmelist meeskonda (Toulouze-Kor-
nilov, Anisimov-Niglas), kummagi koosseisus iiks filmitegija ja iiks udmurdi kee-
le oskaja. See vdimaldas tutvuda eri paigus samaaegselt toimuvate rituaalidega ja
neid ka filmida.

Vilitoid finantseeris Institut Universitaire de France, mille lilkkmeks olen ma saa-
nud just Kaama-taguste udmurtide usupraktikate uurimise projektiga, millesse
olen kaasanud nii Kaama-taguste udmurtide seast vorsunud teadlasi kui ka muud
péritolu uurijaid — Udmurdimaa udmurte, eestlasi, ungarlasi ja prantslasi.”

[2] See projekt kestab 2018-2022. Liivo Niglase osalust toetas Eesti Teadusagentuur (PUT
590).
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Jargnevalt annan iilevaate Kaama-taguste udmurtide siigispalvustest, nagu
need tanapéeval toimuvad kolmes peres kolmes BaSkortostani kiilas. Kuna kogu
kogetud reaalsust pole vdoimalik sonadesse panna, toon siin vélja just need detailid,
mis tundusid mulle eelmiste kogemuste pohjal tahenduslikud.

Sigisrituaalid

Stigisrituaalid on vaiksema ringi {iritused. Neid on peamiselt kaht tiitipi: siigispal-
vus (Cii3pblA KYPUCBKOH) ja siigisene maélestamisrituaal (cit3pbia kucpToH). Kaama-
tagustel udmurtidel on siigispalvus oktoobri algupoolel. Palvus peab olema peetud
enne 14. oktoobrit, et see ei langeks kokku surnute auks peetavate tseremooniate-
ga. Iga pere otsustab ise vastavalt oma voimalustele, millal palvust pidada. Teine
siigisrituaal, siigisene malestamine toimub tavaliselt novembri alguses. Meie otsus-
tasime 2017. aasta oktoobri alguses tutvuda lahemalt just siigispalvusega. Siinkohal
annan aru nendest tseremooniatest, mida mina vaatlesin koos Denis Korniloviga ja
mis on ka videosse salvestatud.

Kaisime siigispalvust vaatlemas BasSkortostani Tatoslo rajoonis mitmes kiilas,
kus me oleme alates 2013. aastast valitoid teinud ja kus meid niitidseks péris hasti
tuntakse. Tatoslo rajoonis asuvad kompaktselt koos 19 udmurdi kiila, mis jagu-
nevad kaheks religioosseks grupiks, mille traditsioonid pisut erinevad. Gruppide-
vaheline piir on joeke nimega Jug. Lahtudes kiilast, kus kumbki grupp peab oma
ithiseid palvuseid, nimetame neid Vilgurti ja Algaa grupiks. Me otsustasime kiilas-
tada molema grupi esindajaid.

Stigisrituaalidest on seni vdaga vahe kirjutatud. Neid on pigem mainitud, kui
analiiiisitud. Udmurdi religiooni teenekas uurija Vladimir Vladokin oma raamatus?
lihtsalt mainib neid ilma pikema kommentaarita (1994: 226, 247). Minnijahmeto-
va (2003) ei maini neid oma vaitekirjas tildse, kiill aga iihes varasemas raamatus
(2000). Ranus Sadikovi doktoritdos leiame moned viited: ta margib, et siigispalvus
(citapbLa KypuchkoH) on analoogne rituaal kevadisele suurepaeva riitusele, mis vas-
tab kristlikele iilestousmispiihadele (Sadikov 2011: 209). Sadikovi jargi on see sii-
gavalt perekondlik ning selles saavad osaleda ainult pereliikmed (samas: 307-308).
Natuke tdpsemalt kirjeldab ta kommet Bui udmurtide* juures, kus iga peremees
palvetas oma Gues ja kiilalisi kutsuti ka teistest kiiladest (samas: 327). Holmbergi
andmetel ohverdasid Bui udmurdid maa jumalusele Mu koltsinile (My KblAYBIH)
musta hérja (vt samas: 307). Selle kombe kohta pole tédnapdeval aga midagi teada.

Esialgse uurimise jargi saime teada, et paljudes kohtades on siigispalvus ikka
alles, kuigi mitte igal pool. Naiteks kinnitas iiks informant meile telefonitsi, et Jer-
mekejevo rajoonis ei peeta seda enam tildse. Meie andmeil ei tdhistata seda ka Ja-
nauli rajoonis. See-eest Tatd510 rajoonis on see komme veel enamasti alles. Teame,
et stigispalvust peetakse ka BaltatSevo rajoonis Asavka kiilas.

[3] Vladokini 1994. aastal ilmunud raamat on esimene ulatuslik uurimus udmurdi reli-
gioossest maailmast ja Vladokin on ténini selles vallas pohiline autoriteet.

[4] Bui udmurdid on tiks Kaama-taguste udmurtide etnograafilisi alariihmi. Nimetatud Bui
joe jargi.
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Téanapdeval on selle rituaali vormiks, vihemalt seal, kus meie saime osaleda,
kogunemine iihte majja. On mainitud, et kunagi (aeg jdi madratlemata) kaidi ka
sugulaste majades nagu Varkled-Bodjas (Tatarstanis) suure pdeva rituaali puhul
(vt Toulouze, Anisimov 2018), kuid rituaalis osalejad teavad seda ainult kuulduste
pohjal ja mitte enda kogemusest. Kogunemist ithes majas kui rituaali vormi mainib
ka Minnijahmetova (1996).

Kiilastatud pered

Kaisime rituaali vaatamas kolmes peres.

Garifanovite pere

Esimene pere, kus kaisid Denis Kornilov (kaameraga) ja mina, elab NiZnebaltatSe-
vo kiilas. Mina kiilastasin seda majapidamist teist korda. Pereisa, 71-aastane Gari-
fulla Garifanov,® keda koik nimetavad Farhulla agai’ks,® on mulle tuttav alates 2013.
aastast. Tema on see mees, kes korraldab nii oma kiila kui ka kiilade iihiseid rituaa-
le Algaa grupis. Meie suhted on aastatega muutunud iiha soojemaks. 2016. aasta
suvel kutsus ta mind ja mu uurimisgruppi enda poole ning me saime tuttavaks ka
tema abikaasa Hafizaga ning iihega nende poegadest. Poeg elab Permi krai TSer-
nuska linnas, kus leidub palju venestuvaid udmurte.

Nurtdinovite pere

Teine pere asub Urazgildd kiilas (udmurdi keeles Vukogurt), mis kuulub Vilgurti
kiiladegruppi. Olin perenaise Madinaga pdgusalt tuttav, sest ta oli osalenud naiste
laulukogunemistel Tartu tilikooli doktorandi Anna Baidullina juures, kes elab sa-
mas kiilas. Peremehe Saljahudtin Nurtdinoviga polnud ma aga tildse tuttav. Siiski
olid nad hea meelega nous meid vastu votma. Nii Garifanovite kui Nurtdinovite
pere isa-ema on vanema polvkonna esindajad, umbes 70-aastased pensionarid.

Samigulovite pere
Kolmas pere oli see, kelle juures me elasime. Irina ja Mars Samigulov elavad No-
voje Tatoslo kiilas (udmurdi keeles Vilgurt) oma noorima, seitsmeaastase pojaga.
Teised lapsed on suured ja elavad eraldi (Permis, Izevskis, Ufas). Naine, kes on
ka luuletaja, on olnud ajakirjanik kohalikus udmurdikeelses lehes ja juhib niitid
udmurdi kultuurikeskust ning korraldab hulgaliselt tiritusi. Mees t66tab rajooni-
keskuses soidudpetajana. Samigulovite peremees-perenaine on nooremad, umbes
45-aastased ja neil pole oma kiilas ldhisugulasi. Nad peavad kiill stigispalvust, aga
alati kiirustades, viimasel hetkel, sest mdlemad to6tavad ja on vaga hoivatud.
Koikides kiilastatud peredes on suhtluskeel udmurdi keel. Aga koik rddgivad
ka védga head vene keelt, mis vanemate inimeste puhul naitab, et enne pensionile
minekut on neil olnud teatud tihiskondlik positsioon.

[5] Siin ja allpool voib onomastikas dra tunda turgi moju.
[6] Agai —udmurdikeelne sugulustermin, mis tdhistab vanemat venda voi onu. Seda kasuta-
takse austava tiitlina, p66rdudes vanema meesterahva poole.
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Millest koosneb siligispalvus tanapaeval?

Selle pohjal, mida sain vaadelda, voib stigispalvuses eristada kolme etappi: kogu-
nemine, palvetamine ja tthissoomine.

Kogunemine. Stigispalvus toimub inimeste kodus. Sinna kogunevad lahisugu-
lased, kes palvetavad, soovad koos piihitsetud putru, pidulikke toite ja suupisteid
ning ajavad juttu. Uldiselt piiiiavad kdik kohal olla. See on iiks sugulussidemeid
tugevdavatest rituaalidest.

Palvetamine. Peremees palvetab valju héélega, kédes kauss perenaise valmista-
tud pudruga. See toimub tavaliselt toast valjas, Gues voi esikus.

Uhissoomine. Koik istuvad laua {imber, nii naistel kui meestel on pea kaetud,
maitsevad piihitsetud putru, soovad igasuguseid hdid asju ja ajavad rahulikult juttu.

Vaatleme niiiid iga etappi ldhemalt.

Kogunemine

Stigispalvus on perekondlik {iritus, kuigi {iletab perekonna piire kitsamas mottes.
Uldjuhul on kutsutud suguvdsa ldhim ring: vennad-ded, nende abikaasad ja lapsed
koos peredega. See on {iritus, kuhu piititakse kohale tulla. Aga kui palvus langeb
argipdevale, siis ei saa kaugemal to6tavad lapsed osaleda. Nonda juhtuski Garifa-
novite ja Nurtdinovite juures, kus oli kohal vanem polvkond ning poegade naised
ja nende lapsed. Pojad ise olid t60], vilja arvatud need, kes elasid samas kiilas.

Vaadeldud palvused erinesid veidi iiksteisest, kuid kaks esimest sarnanesid
teineteisega rohkem. Koos oli {isna suur hulk erinevatesse polvkondadesse kuu-
luvaid kiilalisi. Nurtdinovite juures olid ka véikesed lapselapsed. Lauad olid rik-
kalikult kaetud, tiritused toimusid pédevasel ajal. Nii Garifanovite kui Nurtdinovite
juures kandsid perenaised rahvariideid ja olid ilusasti ehitud. K6dgis oli perenais-
tel valmimas puder. Puder on Kaama-taguste udmurtide juures, kelle iihiskond
on agraarne, peamine rituaalne toit. Pudrukeetmine ongi kogukondlike palvuste
keskne sakraalne tegevus. Putru tehakse mitmesugusest viljast, vélja arvatud tatar
ja hernes. Tatart valditakse seetottu, et selle varv on tume, palvetatakse aga valge
jumala poole. Herneterad meenutavad aga rahet ning kardetakse, et nende kasu-
tamine voib rahet esile kutsuda. Sageli keedetakse puder mitmest viljast, ka riisist
(nagu kéaesoleval juhul) voi mannast, kui on vaga kiire. Sakraalne puder keedetakse
lihapuljongis. Vahel pannakse ka liha pudru sisse, vahel mitte. Perenaised taitsid
sel korral plekk-kausi lihata pudruga, mis oli keedetud kus hane-, kus veisepuljon-
gis. Pudru keskele tegid nad augu, mis taideti Garifanovite juures sulatatud voi ja
Nurtdinovite juures dli ja voi seguga. Nii tekkis ilus pédikest meenutav pilt kollase
ringiga keskel.

Samigulovite peres diget kogunemist ei toimunudki. Voib arvata, et eelmistel
aastatel oli see rituaal pidulikum, sest tegu on neljalapselise perega, kuid koju on
alles jaanud vaid noorim, seitsmeaastane poeg Emil. Vanem polvkond seekord
puudus. Marsi ema ja Irina isa, kes tavaliselt elavad koos perekonnaga, olid para-
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Garifanovite majapidamine. Kogunenud perekond, esiplaanil perenaine Hafiza.
Foto: Eva Toulouze 2017

jasti kiilastamas sopru-sugulasi teistes kiilades. Perenaine, kes tootab tdiskohaga,
valmistas rituaalse pudru ja mees tuli sel ohtul varem koju, et saaks korralikult
palvust pidada.

Palvetamine

Palvetamine on meeste {ilesanne ja koikides peredes tegid peremehed seda ise.
Oma riietusse suhtusid nad aga erinevalt.

Farhulla agai pani palvetamiseks selga ohvripapi riiii. Traditsiooniliselt kandis
udmurdi ohvripapp pikka riiiid nimega sortderem. See oli dmmeldud heledast mus-
tade triipudega kodukootud kangast. Kuna aga on kombeks, et inimene maetakse
Sortderem’is ning vajalikku kangast enam kasitsi ei koota, siis on riitisid vahe jarele
jaanud. Tatoslo rajoonis olen ma ndinud ainult kaht ohvripappi, kes vana kodu-
kootud sortderem’i kasutavad. Teised on sakraalse riietumise kiisimuse lahendanud
erinevalt. Vahel asendatakse Sortderem heleda tookitliga. Farhulla kiilas lasti riitid
ommelda vana kangast meenutavast poeriidest, mille triibud on aga tunduvalt
laiemad kui originaalil. Selliseid riiiisid, umbes 10-15 tiikki, tellis arvatavasti 2013.
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aasta stigisel kooperatiiv Rassvet,” mille pearaamatupidaja on peamine ohvripapp
Jevgeni Adullin. Oma kiila palvustel ja kiilade iihispalvusel Farhulla seda selga
ei pane, sest tema seal ei palveta. Kuid stigispalvusel oli tal teine roll. Kostiitimi
juurde kaib ka v66, Kaama-tagustel udmurtidel 6igemini pikk tikitud ratik, mis
seotakse timber vookoha.

Ohvripapil voi palvetaval mehel peab pea olema kaetud (vélja arvatud viga
konkreetsetel puhkudel, naiteks kui palvetatakse, tdinades jumalat rahaliste ohver-
duste eest). Peakate voiks olla hele nagu palvetajate riietus {ildiselt. Sageli kaetakse
pea miitsi voi soniga, Fahulla agai kattis pea kiibaraga.

Jalatsite kohta pole palju Gelda, need ei erine argistest. Siiski on iithe informan-
di teatel® soovitatav, et palvetamine toimuks otseithenduses maaga ehk hoovis ja
nditeks viiskudes, et kontakt oleks nii loomulik ja vahetu kui véimalik. Tundub, et
sellest reeglist eriti kinni ei peeta.

Nurtdinovite peres polnud peremehel votta mingeid erilisi staatust naditavaid
riideid. Ta sidus lihtsalt voole vana pika ruudulise ratiku, mille kinnitas haaknoe-
laga. Peas oli tal tiibeteika. Samigulovite peres ei pannud Mars selga midagi erilist,
kattis vaid pea valge soniga.

Garifanovite juures pani perenaine Hafiza koogis pudrukausi ratiku peale ja toi
lauale. Mees vottis selle sealt koos ratikuga kitte ja laks palvetama. Ka Nurtdinovi-
te pool tegi perenaine sedasama: ta viis pudrukausi lauale parast seda, kui koogis
olid koik vaikesed lapsed jalginud, kuidas ta kaussi tdidab. Irina Samigulova andis
esmalt véikesele pojale eraldi taldriku pudruga ning seejérel t6i pudrukausi lauale
nagu teisedki perenaised.

Mina neid ei jélginud,® kuid Denis Kornilov filmis palvetavaid pereisasid koigis
kolmes majapidamises. Farhulla agai vottis laualt pudrukausi koos ratikuga ning
laks verandale ja luges paberilt palve. Mitte vdga sujuvalt, sest ilmselt tuleb tal seda
harva teha. Lopus ta kummardus, 6eldes omin’,*® tuli tuppa, pani pudru lauale ning
maitses seda koos sulatatud vodiga, lausudes mingeid hadid soove. Teised inimesed
jatkasid samal ajal oma juttu. Siis proovis putru perenaine, kes samuti iitles pal-
vesonu, soovides koigile tervist. Seejarel istusid koik laua taha. Koigil olid pead
kaetud. Noorem tiidruk, kellel varem oli pea katmata, pani ratiku pahe. Sakraalsete
tegevuste puhul ongi kombeks, et koigil on pea kaetud, nii naistel kui ka meestel.
Palja peaga ei ole silinnis sakraalse tegevuse juures viibida.

[7] Noukogude ajal oli territoorium jaotatud kolhooside vahel. See jaotus kehtib endiselt,
ainult kolhooside asemel on niitid kooperatiivid. Nimed on jadnud samaks ning rahvasuus
nimetatakse neid ikka kolhoosideks.

[8] Lilija Garajeva, Aribasi kiila, Tatds16 rajoon.

[9] Kuigi palvetamine on {idini meeste asi, pole siin tegemist keeluga. Pigem minupoolse
sooviga mitte segada palvetamise loomulikku keskkonda ja mitte tekitada olukorda, kus in-
tiimset tegevust jalgib rohkem inimesi kui filmija. Pealegi oleks Farhulla jalgimiseks tulnud
jatta pooleli jutt selle pere naistega. Olen siiski veendunud, et kas voi viisakusest oleks mul
lubatud palvet jdlgida. Samas ei kaotanud ma suurt midagi, kuna on olemas videolindistus.
[10] Selle aamen’it meenutava sdonaga lopetatakse koik udmurdi palved, pikemate palvete
sees Oeldakse seda dige mitu korda. Sellega kaasneb ohvripapi kummardus, polvili palve-
tajate puhul nii siigav, et pea puudutab maad. See sona esineb nii Piiblis kui ka Koraanis.
Kéesoleval juhul voib oletada islami méju.
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Nurtdinovite pool pani peremees oma kitele lahtise valge ratiku ja perenaine
asetas ratikule pudrukausi. Enamik kiilalisi polnud siis veel kohal, ainult paar
noormeest, kellel pea alles katmata. See naitab, et nende jaoks polnud siindmuse
sakraalne osa veel alanud. Peremees ldks hoovi palvetama. Ta radkis lithidalt, aga
peast, pealtndha improviseerides ja vaid kummardas 16pus vaevumargatavalt. Pal-
ves oli poordumine jumal Inmari poole, keda nimetatakse valgeks jumalaks, ning
kellelt palutakse inimestele tervist, head saaki ning tervet karja. Tekst ei erinenud
sisuliselt tavalisest palvest, kuid oli tunduvalt lithem. Nendes tekstides, mida meie
kuulsime, polnud erilisi uuendusi. Naiteks ei palvetatud selle eest, et noored ei
langeks narkomaania ohvriks, nagu monel pool tanapéeval tehakse. Kui peremees
tuppa tagasi tuli, olid kiilalised juba laua taga, kdik kaetud peaga, kaasa arvatud
lapsed. Kui Garifanovite pool olid naised vanamoodsates lillelistes riietes, siis siin
kandsid nooremad naised marksa moodsamaid kleite. Peremees proovis esimesena
putru, soovides valju hdilega lastele tervist. Seejarel maitsesid putru ka koik teised.
Koogist saabunud perenaine s6i samuti putru, aga ei 6elnud valjusti midagi.

Samigulovite peres tdusis pereisa lihtsalt oma kohalt ning lausus udmurdi kee-
les koik soovid otse laua juures, istus siis ja maitses putru. Tema sonavott meenutas
pikka toosti heade soovidega. Esimesi lusikatdisid stities rddkis ta aga veel pikalt,
soovides head nii oma perele kui kogu maailmale.

Kahe esimese tegevuse juures voib niisiis ndha teatavat rituaalset mustrit. Kahes
majapidamises, kus pererahvas kuulub vanemasse pdlvkonda, jalgiti mingit mu-
delit. Nooremas peres oli pidulikkust vahem, kuid vajadus raskustest hoolimata
pidada seda palvust oli olemas. Nad ei pidanud stigispalvust ainult selleparast, et
meie olime kohal. Nad teevad seda igal aastal.

S66mine

S66mine on rituaali 10ppfaas, rituaalne tegevus, mis ithendab koiki osalejaid. Siia-
maani on putru onnistanud ainult peremees, putru siiiies saavad koik kohalviibi-
jaid rituaalist osa ja palvega taotletud onnistus laieneb ka neile. Puudujatele jaetak-
se ilmtingimata osa pudrust, et nad oleksid teistega vaimses ithenduses.

Peab tdhele panema, et meid kutsuti kohe lauda. Olin kiillaltki ettevaatlik, sest
Varkled-Bodjas hoiatati meid samasuguses situatsioonis, et alguses peavad sugu-
lased istuma omavahel, meie saame nendega liituda alles hiljem." Siin kinnitati
korduvalt, et neil sellist kommet pole. Ma ei saa muidugi teada, kas seda oeldi
viisakusest, aga tillatus, mida ma lugesin oma voorustajate nagudelt, tundub toes-
tavat, et tegelikult nii ongi.

Lauad olid rikkalikult kaetud. Lisaks pudrule olid kohustuslike roogadena esin-
datud perenaise kiipsetised: taban’ ehk parmipannkoogid, Sangi'd (lahtised kartuli-
pirukad), omakiipsetatud sai. Siis veel hoidised (tomatid, kapsad, seened, kurgid),

[11] Mulle kui vodrale poleks seda iial 6eldud. Nikolai Anisimov aga on iihelt poolt ka
ise udmurt, teisalt aga ldhedane sober. Seda oeldi talle otsekui hdbenedes ja tapsustati, et
vanasti ei lubatudki vooraid lauda. Arvatavasti ei pidanud nad silmas teadlasi, vaid teisi, su-
gulaste sekka mitte kuuluvaid inimesi. Vahel ldhevad oma reeglid ja kiilalislahkus vastuollu.
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Garifanovite majapidamine.

Laudkond. Foto: Eva Toulouze 2017

keedetud kaalikad, koduvdi. Garifanovite ja Nurtdinovite peres olid lauad iisna
sarnased. Nurtdinovite pool leidus lisaks varskeid tomateid, keedupeete ning ha-
neliha, mille puljongiga oligi puder keedetud. Perenaised lisasid aeg-ajalt pudru-
auku sulatatud void véi siis taimedli (Nurtdinovite peres). Garifanovite juures kéis
jutt stigisrituaalidest. Mérgiti, et stigismalestamine (c#i3pb11 K1CbTOH VOi 3yoH) on
igal pool paremini sdilinud. Nurtdinovite laudkond oli iisna vaikne. Lapsed s6id
rahulikult koos tdiskasvanutega.

Pererahvas oli enamasti piisti. Peremehel ja perenaisel ei olnudki laua taga koh-
ta ette nahtud. Perenaised kontrollisid, et kdik oleks kogu aeg laua peal korras. Far-
hulla Garifanov vahel ikka istus ka, Saljahudtin Nurtdinov jdi aga kogu aeg piisti.
Soogiajaks oli Farhulla oma riiii seljast votnud, kuid kiibar oli tal endiselt peas.
Saljahudtin jattis ratiku iimber vo0 ja tiibeteika 16puni pahe. Lopuks istus ka Hafiza
oma mehe Farhulla korvale iihte lauaotsa. Garifanovite juures istusid mehed pere-
naisest paremat katt (see vois olla lihtsalt juhus). Nurtdinovite juures istusid mehed
ja naised segamini. Samigulovite juures istusid kogu aeg koik.

Saljahudtin Nurtdinov oli 1obus ja pakkus laua taga istuvatele kiilalistele oma
alkoholi. Udmurdi aladel on kombeks, et iga perenaine valmistab kodus alkoholi,
mida vene keeles nimetakse kumdoska (kangusega umbes 20-60 kraadi, valmistus-
tehnikad varieeruvad). Seda kasutatakse rituaalse joogina. Poeviin tuuakse kiilades
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ainult siis lauale, kui oma samakat
millegipérast ei ole. Saljahudtin ja-
gas pitse igatihele ja naine valas neid
teekannust tdis. Pohimotteliselt peab
viina valamine nagu muugi servee-
rimine toimuma péripdeva, valja ar-
vatud surnute malestamiseks voetud
sook-jook. Nurtdinovite pool osutus
see vOimatuks, ilmselt laua asukoha
tottu. Kui klaasikesed tais, ulatas pe-
remees ka naisele pitsi ja koik joid.
Teist korda tditis pitse peremees ise.
Garifanovite pool koristasid nai-
sed laua dra. Ulejaénud istusid sel ajal
diivanitel juttu ajades. Seejérel joodi
teed. Lauale toodi puuvilju, samovar,
kiipsetisi, mett, moosi, taldrik vorsti
ja juustuga. Peremees jagas samakat.
Esmalt joi ta ise koos naisega, siis pak-
kus ringi teistele. Peremees avaldas
survet, et iiks pits joodaks pohjani.

Garifanovite majapidamine, Farhulla Garifanov A : . .
ja artikli autor. Selleks ajaks oli noorim tiidruk, um-

Foto: Irina Samigulova 2017 bes 20-aastane, rdtiku peast votnud.
Ka peremees oli kiibara korvale pan-
nud.

Samigulovite peres oli laud tagasihoidlikum: lisaks pudrule ja pannkookide-
le $angi’d ja muud pirukad koos mee ja kommidega. Poiss, kellele oli esimesena
taldrikule putru tostetud, hakkas kohe s60ma, enne veel kui isa laua juurde tuli
ja palvetas. Tema jaoks oli ilmselt tegu lihtsalt jarjekordse sbomaajaga. Isa ja ema
palvetasid, viimane vahem formaalselt, aga pikemalt. Seejarel aeti juttu. Jutt kéis
peamiselt vdikese poisi iimber, kes kiisis palju Jumala kohta. Vestlus oli kakskeel-
ne, sest laps rddgib sageli spontaanselt vene keeles, kuigi ta valdab udmurdi keelt
tdiesti vabalt ja vahel ka vastab vanematele selles keeles. Juua oli limonaad ja morss
ning alles hiljem pakkus peremees ka viina. Ilmselt pole Irina Samiguloval aega ise
samagonni keeta.

Sellised on need siigispalvused, mida ma olen saanud viélitoodel jalgida. Teine t60-
grupp salvestas veel iihe ndite samast rituaalist. Selle rituaali piisivus soltub perest
ja keskkonnast. Seal, kus vanem podlvkond on elus ja aktiivne, kogunevad paljud
lahisugulased. Seal, kus see polvkond ei ole enam tegus ja elu allub juba moodsa-
matele mudelitele (nditeks naine to6tab aktiivselt valjaspool kodu), on toimunud
moned lihtsustamised. See, et naised to6tavad tanapdeval mitte ainult oma majapi-
damises, vaid ka véljaspool nagu mehedki, piirab nende véimalusi korraldada argi-
péaeval nii suurejoonelisi pidustusi, nagu varem kombeks oli pidada. Aga vahemalt
Tatosl10 rajoonis on see palvus tanini tdiesti elus.
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Summary: Eastern Udmurt autumn rituals: An ethnographic description
based on fieldwork

Eva Toulouze

There is a good amount of literature about Eastern Udmurt religious practice, par-
ticularly under its collective form of village rituals, as the Eastern Udmurt have
retained much of their ethnic religion: their ancestors left their villages in the core
Udmurt territory, now Udmurtia, as they wanted to go on living according to their
customs, threatened by forceful Evangelisation. While many spectacular features
such as the village ceremonies have drawn scholarly attention since the 19th cen-
tury, the Eastern Udmurt religious practice encompasses also more modest rituals
at the family level, as for example commemorations of the dead, Spring and Au-
tumn ceremonies. Literature about the latter is quite reduced, as is it merely men-
tioned both in older and more recent works. This article is based on the author’s
fieldwork in 2017 and presents the ceremonies in three different families living in
different villages of the Tatyshly district of Bashkortostan. It allows us to compare
them and to understand the core of the ritual: it is implemented in the family circle,
with the participation of a close range of kin, and encompasses both porridge eating
and praying. It can at least give an idea of the living practice of this ritual in today’s
Eastern Udmurt villages. This depends widely on the age of the main organisers,
on their occupations: older retired people will organise more traditional rituals than
younger, employed Udmurts. Further research will ascertain how much of this tra-
dition is still alive in other districts and in other places.
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Pestome: OceHHee MorieHue 3aKaMCKUX yAMYPTOB: 3THorpaduyeckoe
onucaHue puTyarna Ha OCHOBe NoJieBbIX UccriefoBaHUM

Oa Tynys

CymiecTsyeT 40CTaTOYHO MHOI'O AUTEPATYPBI O PEAUTMO3HBIX ITPaKTUKaX 3aKaMCKIX
YAMYPTOB (OCOOEHHO O COBMECTHBIX MOAEHIAX Pa3HBIX AepeBeHb), 100 BOCTOUHLIe
YAMYPTBI OOABIIIel YacThIO COXPaHMAM CBOM CTapble HapoJAHble BepoBaHus. VIx
IpeAKM HOKMHYAM CBOIO MCTOPUUYECKYIO POAMHY, PaCIIOA0KEHHYIO B COBPEeMEeHHO
YAMypTHUM, UMEHHO I10/ CTPaXOM HAaCMALCTBEHHOTO OOpallleHIsI B XpUCTUAHCTBO,
TakK KaK XOTeAM >KUTbh COTAacHO cTapbiM TpasunusaMm. CoBMecTHbIe AepeBeHCKIe
MoaeHus yxe c XIX Beka HnpuBaeKaay BHMMaHME YYEHBIX, HO B PeAUTMO3HYIO
0OpsIAHOCTD 3aKaMCKUX YAMYPTOB BXOAAT TaKXKe PUTYaAbl, IIPOBOAVIMEIE B KPYTY
ceMbl, TaKle KaK IIOMIHOBeHIe YMepIIX, BeCeHHee U oceHHee MoAeHus. OO sTux
puTyaaax AOCTaTOYHO MaAO AUTepaTypbl, U OHa OTPaHMYMBAETCS B OCHOBHOM
KpaTKMMI ynoMuHaHusAMM 0 HuX. CTaThbsl, OCHOBaHHas Ha IPOBeJeHHBIX aBTOPOM
B 2017 roay 1oaeBbIX McCAeAOBaHMAX, IIpeJaaraeT 0D30p OCEHHEIO MOAEHMs B
Tpex CeMbsX, JKUBYIIUX B Tpex JepeBHAX TaTelmamHcKkoro paiioHa PecrryOanmku
BbamkopTocran, 1 gaeT BO3SMOXXHOCTb CPaBHUTD U AyYIlle TIOHATH CyIHOCTh PUTY-
asa. OceHHee MO/eHIe IPOBOAUTCA B Y3KOM KPYTy OAM3KUX POACTBEHHUKOB 1
3aKAI049aeTcs, B OCHOBHOM, B IIOeAaHUM Kalll M MOAeHUM. B mmocerieHHbIX gepeBHsIX
TpaAuIMsl OCEHHEIO MOJAEHMs A0 CUX IIOp elnle >XuBa. [Tpu nposeaennu purtyasa
MHOTOE 3aBIUCUT OT BO3pacTa I 3aHATOCTH ero OpraHu3aTopos. IleHcnoHeps MOTyT
YA€AUTh OpraHusanuy puryasla 0oabllle BpeMeHM VM DHEPIUM, YeM MOAOJAbIe,
paboratonine yamypthl. JaabHernmnme muccAeAOBaHMS AOAXHBI IIOKa3aTh, Ha-
CKOABKO DTOT PUTyaA COXpaHUACA B APYIUX pajioHax.
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