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Malestamisrituaal tsekan niiiidisaegse udmurdi kiila
etnokultuurilisel maastikul

Nikolai Anisimov

Teatavasti kujuneb rahva etnokultuuriline maastik lahtuvalt tema usundilis-mii-
toloogilistest arusaamadest ja traditsioonilisest maailmavaatest. Kalendrikombed
ja rituaalide ldbiviimise kohad reglementeeritakse ja lokaliseeritakse vastavalt
territooriumi siimboolsetele paikadele ning arvestades piirkonna sakraalse geo-
graafiaga.

Udmurdi traditsioonilises kultuuris on kiila etnokultuurilise maastiku korral-
duses tdhtis roll joel voi allikal. Seda kinnitavad nii teaduslikud t66d (vt nt Vlado-
kin 1994: 75-81, 219-220; Vladdkina 1997: 179; Vladokina, Gluhhova 2011: 24-25, 63,
75, 104-106, 144-145; Anisimov 2017: 37) kui ka uusimad andmed autori valito6-
delt. Etnokultuurilise maastiku struktuuris on selge ruumiline gradatsioon: keskel
on inimeste elupaik, {ilesvett jaab iilemise ilma ala ja allavoolu paikneb allmaailm
ehk surnute maailm.

Artiklis on vaatluse all eriparaste surnute (voorsil voi ebaloomulikult surnud)
malestamise kombetalitus tsekan, mis on levinud {isna kitsal alal, Udmurtia Vaba-
riigi Kijasovo rajooni Kalasuri (udm Vuz Tigormen) ja Dubrovski (udm Vol” Tigor-
men) kiilas ning kindlalt seotud rahvakalendriga.

Uurimus pohineb autori valitéomaterjalidel (kogutud aastatel 2008, 2012 ja 2016),
Udmurdi Riikliku Ulikooli udmurdi filoloogia teaduskonna murdearhiivi materja-
lidel ja olemasoleval kirjandusel. Samuti toetub autor isiklikele tdhelepanekutele,
olles périt samast piirkonnast ja tundes kohalikku traditsiooni. Informantideks on
olnud kohalikud elanikud vanuses 50-90 aastat, enamasti naised, sest just need ini-
mesed on rahvakommete aktiivsemad hoidjad ja rituaalsete toimingute taasesita-
jad. Eriti vaartuslikud on nimetatud kiilades siindinud ja kasvanud informantidelt
saadud andmed, kuna need véimaldavad nadidata uurimisobjekti ka diakrooniliselt.

Uurimuses on rakendatud kompleksset lahenemist, mis kasutab etnograafilise,
folkloorse, antropoloogilise ja etnolingvistilise analiiiisi meetodeid. Selline valik on

Malestamine kodus. Udmurtia Kijasovo rajooni Kalasuri kila.
Foto: Mirela Mazu 2012
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tingitud traditsiooni suulisest loomusest, sest elav traditsioon on lahutamatult seo-
tud keele, teksti ja rituaaliga.

Vilitoodel on kasutatud foto- ja videokaamerat ning digitaalset diktofoni. Tal-
letatud materjalidest monteeritud film 2008. aasta kombetalituse kohta on ndhtav
ka veebisaidil YouTube (vt Obrjad 2008). 2012. aastal teleraadiokompanii Mos
Yamyprusa poolt jaddvustatud ja filmiks monteeritud rituaal on samuti kattesaa-
dav internetis (vt TSekan 2012), mond fragmenti saab vaadata ka YouTube’is (vt
Obrjad 2012). Péhiosa kogutud materjalist ja valitoddel tehtud intervjuudest (foto-,
video- ja helifailid) on autori isiklikus arhiivis.

Etiimoloogia

Ténapdevases udmurdi keeles on tsekan deetiimologiseerunud sona, kuid teadla-
sed on rekonstrueerinud tsek-tiivega ja selle variantidega sonade tdhendust: geke,
JeKaHbl/9eKaChKBIHEL, YOKMOP, YOKMap, JIOKMOPCKOH/JOKMOPBACKOH, 4eTKep/dexkep/
gepkke/uekepribLa/gexepua jne (Vladokina 1997: 42; Lintrop 2003: 151-152; Gluh-
hova 2004: 150-153; Vladokina, Gluhhova 2011: 137-139). Analiitisimata siin igat
moistet eraldi, voib nentida, et nendel sonadel on turgi juured ja kultuurimargina
tahendavad nad ohvri pakkumist v6i ohverdamist surnute hingedele (Vladokina,
Gluhhova 2011: 137-138). Oluline on arvestada keeleiiksuse (sona) ja kultuuriméargi
tolgendamise eripdaraga (Tolstaja 2010: 7-19). Arvan, et viimane pakub traditsioo-
nilise rahvakultuuri uurimisel suuremat huvi, sest voimaldab avada vaadeldava
kultuuriobjekti semantilis-siimboolset sisu etnolingvistilise maailmakasitluse kon-
tekstis. Ei tohi jatta tahelepanuta ka seda, et kdikjal udmurtide asualadel leidub to-
pograafilisi objekte, mille nimes on kasutatud seda tiive voi selle variante. Folklorist
Tatjana Vladokina tolgendab neid esivanemate rituaalse mélestamisega seotud pai-
kadena korgemates kohtades vo6i vanadel kalmistutel (Vladokina 1997: 42; Vladoki-
na, Gluhhova 2011: 138). Galina Gluhhova lisab, et need moisted on tihedalt seotud
ettekujutustega surnud esivanemate hingedest ja aktualiseeruvad teatud kalendri-
perioodidel teatud rituaalsel alal (Gluhhova 2004).

Kokkuvdttes voib delda, et tsekan on spetsiaalne mdiste (kultuurimark), mis ta-
histab esivanematele suunatud eripérast sakraalset tegevust (atribuut + sona + toi-
ming) traditsiooniga maaratud ajal ja kohas.

Kombetalituse rituaalne sisu

Informantide sonul malestatakse selle kombetalitusega oma kiila inimesi, kes surid
mujal ja pole seeparast maetud kohalikule kalmistule, aga ka enesetapu soorita-
nuid. Ilmselt peitub selles inimeste soov mitte jatta oma , erilisi” surnuid téhelepa-
nuta kriisihetkedel (sellest allpool), kui nad voivad avaldada halba moju elavatele.
Vaib oletada, et selle méalestamisohverdamisega avaldatakse seda sorti surnutele
austust, sest iihistel ega perekondlikel malestamispdevadel neile eraldi ande reegli-
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na ei anta. Teisisonu, neid nii mélestades hoiavad elavad selle surnute kategooriaga
sidet ja nonda ei muutu need surnud deemonlikeks hingedeks.

Teaduslikest allikatest (Vladokin 1994: 243; Lintrop 2003: 212), dokumentaalfil-
midest (Veka 2006) ja autori 2017. aasta valitodde materjalidest selgub, et taoline
valjaspool oma asulat surnud inimeste spetsiaalse malestamise rituaal on tana-
péeval taheldatav ka Tatarstani Agrozi rajooni Varkled-Bodja kiilas. Kombetalitus
kannab seal nime Cp0p2a0/-H KyadMBECABI KysICHKOH 'vOOrsil surnute malestamine’
voi Kysicekon ‘peied’ ja on lopupalvuseks adrapeole I'eprrsig pithendatud iga-aas-
tases kevadsuviste palvuste tsiiklis (Vladokin 1994: 243; Lintrop 2003: 212). Nagu
kombetalitust tSekan, peetakse sedagi malestamist kohas, mis jadb palvuste paigast
allavoolu. On ka erinevusi: kui Varkled-Bodja udmurtidel ,0li see varem endise
kodumaa sugulaste malestamine” (Vladokin 1994: 243), ei puutu ebaloomulikult
surnutesse ja toimub igal aastal, siis Kalasuri ja Dubrovski udmurdid viivad oma
kombetalitust 1abi kord nelja aasta jooksul. Sarnaseid jooni leidub ka lahkunud va-
nemale piihendatud mélestamisohverdusega Vpip-11b14 céton ‘[looma] pea ja jal-
gade andmine’, kuid seal malestatakse ainult iiht lahkunut ja see kuulub stigistal-
visesse perioodi, tSekan pithendatakse aga paljudele , erilistele” surnutele ja toimub
juunikuus. Teaduskirjanduses on ka teisi sarnase nimega ja teatud maaral ldhedasi
malestustseremooniaid (Yokacskon/Yexacrkon), kuid iihtki neist enam ei peeta
(Verestsagin 1997: 248-249; Sutova 2001: 44, 46, 88).

Paralleele voib leida ka naaberrahvastelt: vene, tSuvasi, mari, siirja- ja permiko-
mi kultuurist (vt nt Zelenin 1995: 129-140; Toiddbekova 1997: 298-300; Toiddbe-
kova 2007: 243-244; PantSenko 2008: 232-259; Tsugajeva 2008: 260-271). Udmur-
di kombetalitusele tsekan tundub koige ldhedasem olevat mari malestamisrituaal
YTeimaan nysiMarn ‘pidu sugulasteta surnutele’, mis viiakse labi igas kiilas kord
kolme aasta tagant (Toidobekova 1997: 298-300; 2007: 243-244). Malestamisel
tuuakse must pull, jaar voi lammas ohvriks kaugetele esivanematele, kelle sugulus-
astet pole enam voimalik kindlaks teha (samas). Uurides pere poolt mélestamata
jaanud voi sugulaste ja ldhedaste poolt unustatud surnute kultust, jouab Aleksandr
Pantsenko oigete jareldusteni, et taolistes kultuurindhtustes méangib erilist rolli ela-
nikkonna suhtumine vanadesse ja/voi mahajdetud kalmistutesse, arheoloogilistesse
malestistesse, mis on tihti kohalikud piihapaigad. Selle surnuteriihma austamist
tasub vaadelda mitte essentsialistliku ettekujutusena, vaid lokaalse ja regionaalse
kultuurivormina; nende surnute malestamine ei ndua mitte iiksikisiku voi perekon-
na tahelepanu, vaid kollektiivi (kogukonna) osavottu (PantSenko 2008: 232-259).

Kombetalitus koosneb mitmest etapist. Vaatame neid ldhemalt.

Maja ettevalmistamine. Pdeva esimeses pooles kdivad igas majas ettevalmistu-
sed kombetalituseks: valmistatakse peietoitu (kiipsetised, kanasupp voi nisupuder
jm), toimub maélestamine pereringis. Lauaotsa asetatakse pits alkoholi (tavaliselt
puskar), mida valatakse iile kdeselja, po6rdudes samas surnute poole. Jook kannab
nime nepecs B1Ha ‘esivanemate vein’ ja on moeldud surnutele. Pitsi korval on suur
taldrik, kuhu pudistatakse, samuti iile kédeselja, erinevaid s60ke ja palutakse surnud
sooma. Kui koik tdiskasvanud pereliikmed on need toimingud (kysicekon "viska-
mine, kinkimine’) dra teinud, viib perepea voi vanim pereliige annid talu piiridest
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valjapoole ja kallab need ladne voi pohja suunas. Seal lausutakse taas vormeleid,
paludes votta annid vastu ja tagada elavatele hea elu.

Ohverdamine. Varahommikul enne koitu toovad mehed ohvriks pulli voi va-
sika. Vanemad inimesed meenutavad, et kuni 20. sajandi keskpaigani oli ohvriloo-
maks hobune, kes veristati juba eelmisel ohtul ja kelle liha keedeti 66 labi. Ohvri-
loom asetatakse peaga ladne voi pohja suunas, veri lastakse maha voi kallatakse
malestamiskuuse alla. Lihaga keedetakse putru voi suppi, pea ja jalad jaetakse ri-
tuaalseks anniks.

Pohiosa. Lounaks kogunevad kombetalituse paika Kalasuri ja Dubrovski elani-
kud, teistesse kiiladesse mehele ldinud naised ja mujal elavad nendest kiiladest pa-
rit inimesed. Toimub xysicekoH — kogunenud rahvas, vilja arvatud lapsed ja valla-
lised noored, toob joogiohvri (kahja) ja toidab rituaalselt lahkunuid. Koik seisavad
anumate timber ja pudistavad sinna kaasatoodud kiipsetisi, panevad osa pudrust
ja supist, kallavad alkoholi, malestades samal ajal lahkunud omakseid ka sonade-
ga. Koik toimingud toiduga sooritatakse iile kdeselja, et palved ja annid , jouaksid
kohale” surnute ilma. Toiduandide korvale siitidatakse leivatiikki kinnitatud vaha-
kiitinal.

Rituaalne laulmine ja malestamine Udmurtia Kijasovo rajooni Kalasuri kulas.
Foto: Mirela Mazu 2012
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Siinsamas lauldakse rituaalseid laule xmcpTon ryp ’‘peielaul’ ja uexachkoH ryp
"tsekan’i [peie]laul’. Viimane lauldakse pulmalaulude (cioan ryp ja spamon ryp) vii-
siga, poordudes lahkunute poole erinevate palvetega. 2008. aasta kombetalituselt
talletati nditeks jargmised laulud:

YekacbkoH ryp "tsekan’i [peiellaul’

Ta cémuviram xusommec Kuadvi(it) Kymaaa.

bep kviaem Ho xKugommec 2ud moip, A0 muip Kapeaa.
bep kviaem Ho xKugommec 2ud moip, Ao muip Kapea.

O11, Feu yaa, Jew yaa cos(vt) Ho(it) dyrne(it)vin,
bep wvirem Ho cemos0viAvi(il) ASUHAbIK HO CEMAAI.
Bep kvirem HO cembAbIAbL ASUHABIK HO CEMAA.

See [meie] antud loom votke oma kitte.
Siia jadnud kari mitmekordistage.
Siia jadnud kari mitmekordistage.

Oi, elage haisti, elage hésti seal ilmas,
[Teie] siia jadanud perele andke edu.
[Teie] siia jaanud perele andke edu.

(Anisimov, Versinina, PtSelovodova 2011: 85-86; Udmurdi Vabariigi Kijasovo
rajooni Kalasuri kiila)

Eep KbIAEM HO HOIAMUADL TASAALIK HO CEMMAAI,
pr?’l’lO 201HA KAADIKADL A3UHDALIKCI CEMAAI.
pr?’l’lO 201HA KAADIKMBIALL ASUHDABIKCI CEMAAI.

Kusvviaam 1o 10-HAHDAL HeOLIM 30p39 Med cémo3,
Kusvviram o, oil, 10-HAHbMUL Seu 20112 Med YOaAmos.
Kusvviram o, oil, 10-HAHbMYL Seu 20112 Med YOaAmos.

Siia jadnud lastele kinkige tervist,
Oma kiila rahvale kinkige ditsengut.
Meie kiila rahvale kinkige Gitsengut.

Kilvatud viljale kinkige pehmeid vihmasid,
Kiilvatud vili kasvagu hasti.
Kiilvatud vili kasvagu hasti.

(Autori valitoomaterjal, Udmurdi Vabariigi Kijasovo rajooni Kalasuri kiila, 2008)

KucbTon ryp

Ta 60pdvIAdIM IAD 6bIA2 HO
Kovire Aézem novmue.

Aézem nvimue map zvin3 Ho,
Kovire é3a-xarvixce.

Yaom sarue, myzana, 1o,
Buirom earue, myeana.

Y 6edv ya3, ym 6edv yaa
Arozvim dyHHe CUCLMBINOSD.
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Arozvim dyHte, 0ii, CUCOMBIINOSD,
Acomeoc 1o ym yAa.

ACbMEAIH HO BLIADECAMDL

Box 6advéc Ho nomo3ui.

HIyAdvip 2ysxcem, wyAdop 2yxem,
Totr00ypdo wupdorky.

Yuze 6b1A9M NUHSA CIOAIM,
Durvéc moda AbIKMuIKY.

Ot miisl 6ar UMAAMAcI3,
Y3 ux moazv koxaca.

Ol 6epa sar separ Kviame,
VM Atokucvke uiyvica.

Oii, 6adap kyap, 6adsp Kyap Ho,
[acvmana ycem 6adsp xyap.
[acvmana ycem 6adsp xyap xado,
TyHHa acoMmec nazbaUCHKOM.

Peielaul

Siia armsasse kodukanti

Jaavad mu jaljed.

Mida on [vaadrt] mu jaljed,

Jadvad mu eakaaslased, mu rahvas.

Hakkame elama koos, omaksed,
Hakkame koos, omaksed.

Me ei ela ju, me ei ela ju
Aegade 16puni.

Aegade, oi, lopuni

Ei ela me.

Meie kalmudele
Kasvavad rohelised pajud.

Lobus on suvi, 10bus on suvi,
Kui linnud laulavad.

Stida nukrutseb,

Kui meenuvad sobrad.

Ei murdnud ma kullerkupudisi,
Arvates, et nad ei varise maha.
Ei 6elnud ma salajasi sonu,
Arvates, et lahku me ei ldhe.

Oi, pajulehed, pajulehed,

Laiali pudenenud pajulehed.
Justkui laiali pudenenud pajulehed
Tana me ldheme lahku.

(Autori valitoomaterjalid, Udmurdi Vabariigi Kijasovo rajooni Kalasuri kiila, 2008)
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Need kohustuslikud laulud saadavad rituaalil osalejate tegevusi ja titlemisi.
Kontakteerumisel surnute ilmaga toimib laulmine suhtlemisvahendina ja on oma-
moodi ,looritatud koneks”, mis konstrueerib maailmadevahelist dialoogi (vt lahe-
malt Anisimov 2017: 220-229).

Lahkunute drasaatmine. Kui koik osalejad on toonud kahja, viiakse males-
tamisannid piihapuu tsekan kuuse (dexachbkoH/uekaH/KysCLKOH KbI3) juurde’. Siin
jatavad elavad lahkunutega hiivasti (keancpkon) kuni jargmise kombetalituseni.

Lahkunute drasaatmine ja andide andmine. Udmurtia Kijasovo rajooni Kalasuri kila.
Foto: Mirela Mazu 2012

Siia jaetakse ohvrilooma pea ja jalad, kallatakse peietoidud ja joogid, siin lauldakse
taas peielaule ja mélestatakse lahkunuid. Tuleb markida, et looma pea asetatakse
joe suhtes parivoolu, esijalad pannakse ette ja tagajalad taha, s.o imiteeritakse
looma. Sellisel viisil osutatakse looma hingele liikumise suunda - surnute ilma.
Pérast hiivastijatuosa minnakse tagasi lagendikule, kus toimus rituaali esimene osa.
Viimasena lahkub vanem meesterahvas ja teeb riste rajale, mida moodda inimesed
siia tulid. Nonda toimides p&drdub ta surnute poole palvega, et need ei jargneks
elavatele, vaid ootaksid, kuni elavad tulevad ise taas neid malestama. Nonda
tdommatakse piir kahe maailma vahele ja malestamise tseremoonia 16peb.

Lopuosa. Lagendikul algab {ihiss6omine, mis laheb {iile 16butsemiseks. Reeglina
soovad iiheskoos sugulaste rithmad.
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Peiesupi jagamine. Udmurdtia Kijasovo rajooni Kalasuri kila.

Foto: Mirela Mazu 2012

Vanemad elanikud meenutavad, et seda kombetalitus peeti , pidulikuks®”, sest ko-
gunes palju rahvast ja valitses 16bus 6hkkond. Parast lahkunute hingede &rasaat-
mist mangiti ringmange ja muid ménge, tantsiti, lauldi, Iobutseti, suheldi ja kostita-
ti tiksteist alkohoolsete jookidega.

Osalejad

Rituaalist votavad osa Kijasovo rajooni Kalasuri ja selle tiitarkiila Dubrovski elani-
kud, samuti nendest kiiladest parit, kuid vodrsil elavad inimesed. Vanemate inimes-
te sonul kéisid 20. sajandi 16puni kombetalitusel ka naaberkiilade Lutohha ja Sabant-
Sino vene elanikud. Peamiste sakraalsete toimingute ajal seisid nad eemal ja {thinesid
seejdrel teiste pidulistega. Tanapaeval voivad voorad kohal olla, kuid neil ei lubata
votta osa malestamise pohietappidest kysicrkon ‘kahja toomine’ ja keaucskon ‘lahku-
nute drasaatmine’. Osaleda ei lubata ka lastel ega vallalistel noortel.

Kuni 20. sajandi keskpaigani juhtis kogu malestamisprotsessi (animistlik) prees-
ter. Tema oli ka see, kes kutsus kiilarahvast kombetalitusele, andes sellest teada,
kolistades puunuiadega voi liities vastu raudeset, kui suundus piihapaika. Tana-
péeval on tseremooniameistriteks vanemad kiilaelanikud.
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Rituaalijargne méang. Udmurtia Kijasovo rajooni Kalasuri kila.

Foto: Mirela Mazu 2012

Toimumisaeg

Rituaali aeg on kindlalt reglementeeritud. Tsekan’i korraldatakse juunis péarast ke-
vadiste pollutédde 16ppu tdhistavat pidu ja ainult liigaastal. Juunikuu on udmurdi
rahvakalendris poodrdeline periood, mida tahistab suvine podripdev ja mis peegel-
dub ka kuu nimetuses nmaBOXO TOA35 ‘[lileminekuaja] taevavaimude Bosxo kuu'.
Usuti, et siis laskusid iilemise/taevase ilma vaimud maa peale. Kombetalituse ajas-
tamist liigaastale (xacusn / kachan ap) pohjendavad informandid sellega, et liigaas-
tat peetakse raskeks ja selle ,kergendamiseks” toimubki rituaal. Arvatavasti toimus
tsekan enne iga kolme aasta tagant nagu ka Yoxacrkon/Yekacskon Malaja Purga ja
Mozga rajooni udmurtidel (Verestsagin 1997: 248-249; Sutova 2001: 44-46; 88), kuid
hiljem ajastati see liigaastale, viidates selle aasta semantikale.

Informandid meenutavad, et Teise maailmasdja tottu oli kombetalitus kadumas,
kuid parast iitht Snnetust (toimumise aega ei tapsustata) hakati seda jille korralda-
ma. Nimelt jdi rituaalipaiga ldhedal sohu kinni ja hukkus tdakk. Kohalikud nagid
selles halba marki ja otsustasid mélestamisohverduste pidamist jdtkata.

Tsekan'i ajastamine tdnapédeval liigaastale pole juhuslik. Kombetalituse ajakoodil
on piiripealsuse, ohtliku ja raske aja tdhendus. Traditsiooni seisukohalt sobib see
aeg malestamaks teatud mottes liminaalsesse kategooriasse kuuluvaid surnuid ehk
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ebaloomulikult voi vodrsil surnud ja mujale maetud oma kiila inimesi (xsrpe-6ype
/ TaA®H® KyADMBEC).

Toimumispaik

Tsekan’i toimumiskoht paikneb Kalasuri kiilast allavoolu iihe kiinka jalamil allika
korval, kus koik {imbritsevad topograafilised objektid viitavad sellele rituaali-
le: wekan BO3b “tsekan’i niit’, wekan ommmec ‘tsekan’i allikas’, yekan / yexkachbKoH
KbI3 “tsekan’i/mélestamise kuusk’, yexan Hiop "tSekan’i soo’. Selle lahedal tsekan’i
toimumiskoha ja kiila vahel on iiks teine sakraalne paik Aktas, kus on kunagi
korraldatud palvusi jumal Akfas’ile. Kiilale ldhemal asub {iihel kiinkal ka nimeta
kalmistu — mrumToMmmait. Vestlustest informantidega selgub, et seda paika maéleta-
vad veel vaid vanema podlvkonna esindajad.

2008. ja 2012. aastal toimusid rituaalid teistes kohtades (vt kaardid). 20. sajandi
16puni toimusid tseremooniad oma esialgses kohas, kuid hiljem nihkusid nad Ka-
lasuri kiilale ldhemale. 2008. aastal viidi kombetalituse pohietapid, vélja arvatud
lahkunute hingede drasaatmine, andide rituaalne viimine piiha kuuse alla ja pidu,
1abi umbes samas kohas, kus 20. sajandi alguseni toimus kurjale jumalale Aktas’ile
pithendatud rituaal.

2012. aastal toimus tseremoonia esimene osa kiila 16pus ning lahkunute &dra-
saatmine ja andide jatmine juba Akfas’i paigas, s.o tsekan’i algkohale ei joutudki.
Rituaalijargne pidu jatkus samas, kus rituaali esimene osagi. 2016. aastal toimus
koik samas jérjekorras ja samades paikades nagu 2012. aastal.

Kaart 1. Kombetalituse toimumispaik 2008. aastal
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Kaart 2. Kombetalituse toimumispaik 2012. ja 2016. aastal

Vestlustest informantidega selgus, et rituaali tSekan toimumiskoha muutmisega laie-
neb sakraalne ala ja kujuneb kiila etnokultuurilise maastiku uus pilt. Seejuures sailib
rituaali teiste toimumiskohtade sakraalsus ja samas saavad sakraalse koha staatuse
uued paigad, kus kombetalitused viimastel aastatel toimusid. Seega saab Aktas’i
koht topeltsakraalseks. Ent kuna Aktas’i méletavad vaid vanemad inimesed, ei ole
see nooremate jaoks aktuaalne ja aegamooda kaob rituaal kiila kultuurimaastikult
ara. Kokkuvottes selgus, et aktiivsed teadmised praeguste rituaalsete praktikate
kohta on tulnud vanemate asemele.

Mis on kombetalituse koha muutmise pohjus? Informandid teatavad, et kuna
rituaal toimub iga nelja aasta tagant ehk harva, on selle toimumiskoht vossa kas-
vanud, ligipédds algsesse piihapaika on raskendatud ja malestamispuud leida on
keeruline. Teine pohjus peitub selles, et kombetalitusest votavad osa enamasti
vanemad inimesed, noori on jdrjest vihem ja mujale elama asunud rahvas ei kai
seal enam peaaegu iildse. Koik see on ajendanud kiilarahvast tegema muutusi kiila
etnokultuurilisel maastikul.

Kokkuvdtteks voib Oelda, et Kijasovo rajooni udmurtide lokaalse rithma ka-
lendrikombestikku kuuluv malestamisrituaal tsekan on muutumas ja iihes sellega
muutub ka kiila kultuurimaastik. Sakraalse sfadriga seotud ruumilised muutused
mojutavad omakorda inimeste kditumist ja selle reglementeerimist ajas ja ruumis.

Vene keelest tolkinud Nikolai Kuznetsov
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Summary: The chekan commemoration ritual in the cultural landscape of
the contemporary Udmurt village

Nikolai Anisimov

In investigating the chekan ritual of commemorative sacrifice carried out in Kalasuri
and Dubrovski Villages in the Kiyassovo region of the Udmurt areas, it emerged
that certain changes had taken place at various levels. The term chekan has become
demythologised in the Udmurt language, but scholars believe that its roots go back
to Turkic languages, and that as a cultural sign it means ‘offering sacrifice/sacri-
ficing” and is related to the cult of the dead. Commemorative practices that bear
some likeness and similarity have been seen in the traditions of local groups among
the Udmurt peoples, as well as among other Finno-Ugric peoples (the Zyrian and
Perm Komis, and the Maris) and neighbouring peoples (Russians and Chuvass). Yet
chekan is a unique ritual with specific attributes: it takes place only in June of leap
years and is dedicated to those who died abroad, loved ones buried elsewhere and
people who committed suicide. Through the commemoration, the Udmurts in this
group devote attention to their ‘special’ category of deceased, the belief being that
otherwise they may become demonic spirits. Research trips spanning sevaral years
(2008, 2012 and 2016) have shown that the traditional structure and rules governing
the ministrations have changed. For example, the sacrificial animals are not bled on
the eve of the ritual, but on the day of the ritual itself. The ritual food is no longer
cooked all night long but from morning to mid-day, and the ceremony no longer is
presided over by a priest. Both linguists and the author have observed that fewer
and fewer people take part in the ritual and people living in more distant parts no
longer make the trip, which makes the older generation concerned. It is presumed
that the ritual was previously held every three years, as in the case of similar cus-
toms mentioned in scholarly literature (Chekas’kon Chokas’kon) and only later was it
scheduled to coincide with leap year, referring to the symbolic semantics of the year
with the extra day. The biggest changes concern the site of chekan. In 2008 and 2012,
the ritual and the rites for the departed souls were relocated, without any procedu-
res related to the change of venue, but solely based on consensus reached by local
inhabitants. The main reason cited for the change of venue is that the original place
had become overgrown by brush, and it was difficult to reach the original sacral
‘centre” and the spruce tree where the offerings were laid. The rituals carried out in
2008, 2012 and 2016 also pertained to another shrine on the village’s ethnocultural
landscape, the sacral place where once the worship was held in honour of the god
Aktash. This led a number of older inhabitants to enquire into the feasibility of the
whole development. The given shrine took on a double sacral quality as fieldwork
showed that among young people, knowledge of this place, which became inactive
in the 20th century, was no longer salient. All of the topographical sites where the
sacrifices took place in recent years are marked with the commemorative ritual in
question.
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To sum up, it can be said that the chekan, a commemorative ritual in the calendar
cycle of the Udmurts of Kiyassovo region, is changing, which is leading to a trans-
formation in the village’s cultural landscape. The spatial changes related to the local
population’s sacral sphere lead to a specific mode of behaviour and regimentation
of rites in space and time.
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Pestome: NMoMuHanbHbIN 00psAA YeKaH B 3THOKYJIbTYPHOM naHawadTe
COBpPEMEHHOMN YAMYPTCKOW AepeBHU

Hwukonam AHucumoB

MccaeaoBanme  OBITYIOIIETO  Ha  CETOAHAIIHUIL ~ A€Hb  IIOMMHAABHOTO
JKepTBOIIPUHOIIIEHNs Ha3blBaeMoro yamypramu Ag4. Kaaamyp n AyOposckmii
Kusicopckoro paiiona Yamyprum YekaH II0Ka3daa0 HEKOTOpble M3MEHEHUs Ha
Pa3ANIHBIX YPOBHAX 00psja. K coxxaseHnio, caMo IMOHATHE B YAMYPTCKOM SI3BIKE
A€DTUMOAOTU3NPOBAHO, OAHAKO Pa3MBIIILAEHNS YIEHbBIX CBOASATCS K TOMY, YTO DTOT
00ps14 BOCXOAUT B TIOPKCKUM SI3BIKaM 1 B CBO€M KYABTYPHOM 3HaUY€HIU TPaKTyeTCs
Kak «IIpeAJaraTh >KepTBY/>KepTBOBaTh» CBsI3aHHOMY C KyABTOM IIpeAKOB. banakue 1
B KaKOI-TO CTeIIeHM CXOXKIe ITPaKTUKM ITOMIHOBEH!U S ITOKOMHMKOB BCTpeJaloTcs B
TpasuLINY APYIVX A0KaABHBIX IPYIIII YAMYPTOB, a TaK’Ke (PMHHO-YTOPCKUX (KOMIU-
3BIpsIHe, KOMU-TIEPMsKM, MapUMIIBI) M COCeJHUX HApOAOB (pyccKue, 4dyBallll).
Hecmotpss Ha »TO, YekaH sBAsSETCS YHMKAaAbHBIM B CBOEM poOJe PUTyaloM,
BBIAEASIIOIIMMCS CBOMMI OCOOEHHBIMI YepTaMI: ITPOBOAUTCS ANUIIb B BUCOKOCHBIE
roja, B MIOHe MecsAIle AAs YMEPIIUX Ha Iy>KONHe, He 3aXOPOHEHHBIX Ha MECTHOM
KAaaOMIIle 1 COBEPIIMBIINX CYyUIINA. B 9ToM gelicTBum paccMaTpuBaeMast IpyIina
YAMYPTOB IIPOsiBAsIeT 32a00Ty ¥ BHUMAaHMe K CBOUM «OCODBIM» ITOKOMHMKAM, 4YTOOBI
He OCTaBUTh, He 004eANTH X, MHaUYe OHU MOTYT IIPeBPATUTLCS B 3A00HBIX AYXOB.
IIposoauBIieecs B TedeHUe HECKOABKUX AeT Moapsig uccaegosanue (2008, 2012 u
2016 roapI) IIO3BOASIET TOBOPUTDL O TOM, YTO TPasULIMOHHAsA CTPYKTypa oOpsda u
peraaMeHT AeliCTBUI IIpeTepIiea HeKOTOphle nsMeHeH:. K mpumMepy, >kepTseHHOe
JKMBOTHOE PeXYT y>Ke He BedepoM IIpeablAyllero AHs, a B AeHb caMoro YekaHa;
puTyaabHOe 041040 BapUTCs He B TeueHIe HO4N, a CyTpa 40 00eAa; 1Cue310 U3 00psida
OCHOBHO€e AUIIO II€PeMOHMI — JKpell, PyKOBOASIINI caKpaAbHBIMU AEVICTBUSIMMU.
Kak ormeuaoT nHpOPMAaHTHI 1 KaK y4aA0Ch 3aMEeTUTh AMYHO, BCE MEHBIIIE A0
CTaAM IIPUHUMATh yJacTue B puUTyae, IlepecTaln IpueskaTh KUBYIIe B APYTUX
Kpasix oAHOceAbdaHe. Bce 9Tu PpaKTOPHI BBI3BIBAIOT HEKOTOPYIO 03a00UE€HHOCTD Y
CTapIero moxkoAdeHus. Ecam roBoputh o TeMIOpalbHOM KOJe puUTyada MOKHO
IIPeAIOA0KNUTH, ITO 00PsIA, CKOpee BCETo, IIpesKAe IPOBOANACS Pas B TPU roja Kak,
HaIlpuMep, B APYIUX CAydasX YIOMSHYTBIX B HaydHOU Aurteparype (Uekacbkon/
YoxacbKOH), M AUIIL IO3AHee OH OBIA 3aKpeIlleH 3a BJMCOKOCHBIM TOJO0M, CO
CCBIAKOM Ha ero CHMBOAMKO-CEeMaHTHUYeCKyI0 CTOpoHy. boaee sHaumreanHble
TpaHcopMalMy KacaloTcsl A0Kyca IposedeHus obpsga Yexan. B 2008 m 2012
roZy MeCTO IIPOBEAEHII puTyada ¥ IIPOBOAOB AYII YCOIIINX OBLAO ITepeHeceHo,
IIpy ®TOM 0e3 BCSAKMX COIYTCTBYIOIIMIX M3MEHEHMIO CaKpaAbHOIO IPOCTPaHCTBa
AeVICTBUIL, a AMIID IO B3aIMHOI 4OTOBOPEHHOCTV MeCTHBIX >KuTeaell. B xauecTse
OCHOBHBIX TIPMUYMH U3MEHEHMsI YKa3blBaeTCsl TO, UTO M3HadaAbHOe MeCTO 3apOCa0
AePeBBbSIMU 13-3a 9eTO TPYAHO IIPOMTHU K ICKOHHOMY CaKpaAbHOMY «II€HTPY» U eAun
IIOAHOIIIEeHN I TTOMIHAABHBIX A4apoB. [IpoBeeHHbIe B ITOCAeHIE TOABI pUTYaAbHbIE
aevicteus (2008, 2012 1 2016 roapr) 3aTPOHYAM APYTOV CTAPMHHBINA U CBSAIEHHBIN
AOKYC DTHOKYABTYPHOTO AaHAIadTa AepesHn — AKTaml. B ntore mpocrpaHcTseHHbIE
TpaHcpopMaly aKTyaAu3MpOBaAu CpeAr CTapIIero IIOKOJeHIsI HappaTUBBl 00
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HTOM CaKpaAbHOM MecTe, IJe KOIAa-TO IPOBOANMANCH MOAEHNA B YeCTh DOXKecTBa
Axranr. DTO IIOBAEKAO 3a cOOOM IPOOAEMBI A4S HEKOTOPHIX CTapOXKUAOB U
IIOCTaBMAO BOIIPOC O BO3MOXKHOCTH BCEro Impoucxogsirero. Iloaydaercs, 9To 9T0T
AOKYyC IIOAY4A ABOIHOE caKpaabHOe 3HaueHMe. Ho, moaesnie cBeAeHms IIOKa3aan,
9TO 3HaHM:A 00 DTOM, yIIpa3AHEHHOM ellle B Hauade XX BeKa, MecTe He aKTyaAbHBI
CpeAM MO40AOTO ITOKOJAeHms. Bmecre ¢ TeM, MapkepoM 4aHHOTO ITOMMHAALHOTO
o0Opsiga OTMeJaloTCsl Bce Tororpadudeckue OOBEKTHI, Ide B IOCAeAHUE TOADI
IIPOBOAAOCE KepTBOIPUHOIIIeHIe.

Taxum oOpasom, MOMMHaABHEI 00p:4 YekaH, BKAIOUEHHDIN B KaAeHAapHbI
LIMKA Y3KOAOKaABHONM TIPyHIIl yAMypToB Kuscosckoro paiiona YaMypTumn,
Ha CeTOAHAIIHMII JeHb IIpeTepIieBaeT oOIlpejeleHHble M3MeHeHUs, KOTOpbIe
BedyT K (pOpPMMPOBaHMIO HOBOIO 0OAMKa KyABTYPHOIO JaHAIIaTa JAepeBHIL.
A TIpocTpaHCTBeHHBIe M3MEHEeHIs, CBs3aHHbIe C caKpaAbHOI cpepoil MeCTHOTO
HaceAeHus, BedgyT B CBOIO odepelh K OCOOOMY IIOBeJeHHUIO UM perdaMeHTallun
AEVICTBUIT YeA0B€eKa B ITPOCTPAHCTBE U BPEMEHI.
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