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Soome-ugri misjon: Eesti kristlaste hoimuto6 Venemaal

Laur Vallikivi

Sissejuhatus

Nagu enamik paritolumiiiite, nii on ka soome-ugri miiiit produktiivne ja tegelikku
elu kujundav. Kbige teravamalt véljendub see erinevates soome-ugri liitkumise vor-
mides, mis kidtkevad endas poliitikat, teadust ja kunsti. Sellesse nimekirja tuleks
lisada ka religioon, sealhulgas uuspaganlus ja kristlus. Kristlaste roll soome-ugri
liikumises on jadnud vdhestes olemasolevates soome-ugri liikumisi késitlevates
iilevaadetes vaatluse alt valja. Ometigi etendavad kristlased markimisvaarset osa
uute suhtevorgustike loomise, inimeste ja kogukondade muutmise, aga ka tekstide
tolkimise vahendusel. Need on tegevused, millega ka teised soome-ugri litkkumised
tegelevad, ainult et kristlaste jaoks on siin mangus teistsugune teleoloogia: soome-
ugri identiteedi ja kogukonna loomine ei ole eesmérk iseenesest, vaid see on va-
hend, et luua religioosset identiteeti ja kogukonda.

Kéesoleva artikli' eesmérk on anda esmane iilevaade kristluse rollist soome-ugri
litkkumises ja soome-ugri identiteedi instrumentaliseerimisest. Analiiiisin Eestist (ja
monevorra ka Soomest) lahtuvat misjonitegevust soome-ugri (uurali) keeli konele-
vate rahvaste seas Venemaal. Toetun siinkohal ennekdike misjonaride kirjutistele,
peamiselt Eestis viljaantavatele misjoniajakirjadele. Taustaks on mu enda valitood
vene ja ukraina protestantlike misjondride poolt mojutatud neenetsi pShjapddra-
kasvatajate (Vallikivi 2005; 2009; 2011; 2014) ja kristlikust misjonist puutumata Kaa-
ma-taguste udmurtide seas (Toulouze, Vallikivi 2016). Molemas kogukonnas on
esivanematelt parandatud usundil ja keelel tahelepanuvaarne roll, olgugi et noo-

[1] Artikkel on valminud Héimurahvaste programmi projekt nr 782 toel. Téanan abi eest ka
Nikolai Anisimovi, Anna MiSinat ja Eva Toulouze’i. Kdesolev artikkel on lithendatud ver-
sioon artiklist ,Des Finno-ougriens convertissent des Finno-ougriens: foi, parenté et langue
dans la rencontre missionnaire” (Vallikivi 2018). Vodrkeelsete tsitaatide tdlked on minu.

Neenetsi neiud misjoniajakirja lugemas, Suure Maa tundra.
Foto: Laur Vallikivi 2007
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rem polvkond on muutumas vordselt kakskeelseks (sageli vene keel domineerib) ja
itha viahem noori osaleb esivanematelt parandatud mittekristlikel rituaalidel.

Artikli esimeses osas annan iilevaate soome-ugri keeli konelevatele rahvaste-
le suunatud misjoni (,hdimumisjon”, ,héimutd6”) kujunemisest ja seda kandvast
ideoloogiast. Teises pooles keskendun Eesti ja Soome misjonéride tegevusele Vene-
maal ning kirjeldan lithidalt, kuidas on usukuulutajaid vastu votnud ersad, mok-
$ad, marid, udmurdid ning siirjakomid. Kasitlen muuhulgas ka protestantide suh-
teid Vene Oigeusu Kiriku (VOK)? ning kohalike usundite esindajatega.

Hoimumisjoni ajalugu

Soome, ungari ja eesti luterlased tegid koost6od juba 1920.-1930. aastatel. Esimesed
luteri vaimulike kogunemised, kus rohutati hoimusidet, leidsid aset 1930. aastate
16pus.® Tollane hoimuliikumine oli iisna erinev praegusest. Eesti riigi seisukohast
oli see poliitiliselt oluline koostodvorm, mis holmas Eesti, Soome ja Ungari riiki.
Palju tdhelepanu poorati viliseestlastele. Arusaadavalt olid Noukogude Liidus
elavate soome-ugri rahvastega kontaktid napid. Alles seejdrel, kui Noukogude Liit
okupeeris Eesti, tekkisid Eesti luterlastel tthedamad kontaktid Venemaal elavate
luterlastega, eriti ingerisoomlastega.

Noukogude Liidu lagunemise jarel asusid Eesti kristlased eri denominatsiooni-
dest koostodd tegema pohjanaabritega, eriti Soome luterlike misjoniorganisatsioo-
nidega, kes on Eestissegi saatnud oma misjonére ja kes on ka peamised Eesti misjo-
niride rahastajad. 1993. aastal korraldasid Rootsi misjoniorganisatsioon Ljus i Oster
(Valgus idas), Soome nelipiihi meediaorganisatsioon Avainsanoma (Votmesdnum)
ja Eesti Piibliselts esimese rahvusvahelise soome-ugri misjonikonverentsi Tartus.
Sellega, nagu mirgib Ljus i Oster’i misjonisekretér Rauli Lehtonen, algas , Eesti ja
Pohjamaade tildkristlik hdimumisjon” (HA 2016 (16): 5). Osalejaid oli seal Eestist,
Soomest, Rootsist, Rumeeniast, Ukrainast, Ungarist ja Venemaalt (Marimaalt, Ud-
murtiast, Baskiiriast). Sel korral tehti ka otsus algatada misjoni- ja piiblikool, mille
eesmaérk oli koolitada misjondre (,,to6tegijaid”) Uurali ja Volga piirkonna ,evan-
geliseerimata rahvastele” (HA 2016 (16): 5). Esimene koolitus toimus samal aastal
Udmurtias (HA 2006 (1): 15; 2007 (2): 11).*

[2] Teise nimega Moskva Patriarhaat.

[3] Enne Teist maailmasdda joudis toimuda kaks luterlike vaimulike konverentsi. Niitidseks
on neid toimunud 13 korda: Budapest 1937, Lappeenranta 1939, Budapest 1968, lisalmi 1981,
Budapest 1985, Valkeala 1989, Otepad 1993, Budapest 1996, Lapua 2000, Kolozsvar (Cluj-
Napoca) 2004, Révfiilop 2008, Tartu 2012, Petroskoi 2016. Esimestel kordadel kohtusid vaid
soome, ungari ja eesti vaimulikud. Eesti vaimulikud ei saanud osaleda 1968. aasta Budapesti
konverentsil ja Venemaa esindajad (Ingeri Evangeelne Luterlik Kirik) liitusid alles 1996. aas-
tal (HA 2012 (8): 17; Kaldur 2016).

[4] Rauli Lehtonen annab iilevaate piiblikoolidest 2016. aasta seisuga: , T'dnaseks on soome-
ugri piiblikoole korraldatud {ile 20 korra, seal on ppinud {ile 550 6pilase Uurali ja Volga
piirkonna eri aladelt. Koolituse eest on p&hivastutust kandnud Ljus i Oster. Mitmel aastal
on kooli eestvedajaks olnud Eesti Metodisti Kiriku Teoloogiline Seminar Mark Nelsoni ju-
hatusel. Soome-ugri konverentse on traditsiooniliselt korraldatud 2-3 aasta jérel, sealhulgas
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Institutsionaalselt kujuneb eestlaste idasuunalisest misjonist ajapikku vélja ter-
vet hulka konfessioone ja organisatsioone iihendav ettevotmine. Aastal 2000 loodi
Eesti Evangeelne Allianss. See koondab erinevaid protestantlikke liikumisi (meto-
distid, neliptiihilased, luterlased, baptistid, vabakogudused jne) eesmargiga koordi-
neerida misjonitegevust. 2005. aasta 16pus tekkis uus algatus, mis hakkas kandma
nime ,,Héimurahvaste Aeg”.® Samanimelist ajakirja hakati vélja andma alates 2006.
aastast. Esimese numbri avatekstis kirjutatakse:

Tinu teie abile on voimalik jitkata piiblitolget soome-ugri keeltesse, koolitada toitegijaid,
saata vilja uusi misjonigruppe ning toetada hoimurahvaste keskel teenivaid misjondre (HA
2006 (1): 4).

Klassikalise misjoniajakirjana tutvustab see misjonitdod ja kutsub iiles annetama,
toetama ja osalema. Annetajatele saadetakse ajakiri koju.

Jumalast antud niss

Jargnevalt analiitisin protestantide diskursust soomeugrilusest ja hoimuliikumi-
sest, toetudes ajakirjale Hoimurahvaste Aeg ja teistele kristlikele valjaannetele.
Uks Eestis misjonitéd korraldamise eestvedajaid on metodist Mark Nelson, kes
on Eestis elav kanadalane.® Ta kirjutab rahvusvahelisele auditooriumile suunatud
kristlikus véljaandes The East-West Church & Ministry Report, kuidas ta koges tihes
pisikeses Mordva kiilakoguduses soome-ugri sugulust ja eestlaste erilist voimalust
misjonitooks:
Teades, et olen siindinud Kanadas, tutvustas kohalik luterlik pastor mind nii: ,, Kas olete ku-
nagi niinud toelist elus ameeriklast?” (Sellist iildistust talun ma vastumeelselt.) See tutvus-
tus toi uudishimulikud naeratused lihima linna Saranski venelaste ndole, kuna olin esimene
pohjaameeriklane, keda nad olid kohanud. Mordva kiilas peegeldus inimeste nigudelt vastu
aga tdielik iikskoiksus. Ma vastasin, et olen kiill siindinud Kanadas, aga kolisin rohkem kui
kiimne aasta eest Eestisse ja et mu naine ja lapsed on eestlased ning mu kodu on niiiid Eestis.
Selle peale 16id mordvalaste niod sidrama: , Eesti! Me oleme sugulased!” Selliseid lugusid
voib korrata iga eestlane, kes rindab nende arvukate etniliste riihmade seas Venemaal. Ud-
murtias, mis asub seitsesada miili Moskvast ida pool, embas mind vanem udmurdi memm ja
iitles: ,,Me oleme perekond. Me ei ole aga iiksteist ndinud kiimme tuhat aastat.” Sel hetkel ei
tahtnud ma talle pettumust valmistada ning delda, et tegelikult on hoopis mu naine eestlane

Tartus, Budapestis, Solnas, Tamperes, 1Zevskis, Soktovkaris, Joskar-Olas, Tallinnas ja Stock-
holmis. Koosto6 tildkirikliku loomu tottu on usklikud saanud {ihiselt panustada naiteks
piiblitdlkimisse, misjonireisidesse ja rahvuslike tootegijate toetamisse, mis on olulised nii
nelipiihi, baptisti, metodisti kui ka luterlikele kogudustele” (HA 2016 (16): 5).

[5] Sellesse on kaasatud protestantlikud iithendused Eesti Piibliselts, Eesti Evangeelse Alli-
ansi Evangelismi- ja Misjonitoimkond, Eesti Evangeelse Luterliku Kiriku Misjonikeskus ning
Ljus i Oster, vt http://hoimurahvad.misjon.ee/ (viimati kiilastatud 30.11.2017).

[6] Mark Nelson on ka Eesti Metodisti Kiriku Teoloogilise Seminari dekaan ning siistemaa-
tilise teoloogia ja piiblidoppe lektor. Samuti dOpetab ta Eesti Metodisti Kiriku Piiblikoolis ja
korraldab soome-ugri rahvaste esindajatele méeldud piiblikoole Venemaal ja Eestis.
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ja mitte ma ise. Need vennalikud tunded on vigagi toelised ja loovad erakordse voimaluse
misjoni tegemiseks. (Nelson 2009)

Seda, et eestlased raagivad sugulusest emotsionaalselt, kajastab nditeks eestlase
Kaupo Kanti meenutus, kes on samuti metodist:

Minu esimene kiilaskiik Udmurtiasse ja koos sealsete kristlastega libielatud imelised ko-
gemused veensid mind, et meil, eestlastel, on eriline ja samas alandlikukstegev voimalus
kuulutada Jeesuse vabastavat ja jouduandvat nime iillatavalt lihedastele sugulastele (HA
2009 (4): 19).

Sarnaseid tddemusi leidub misjoniajakirja Hoimurahvaste Aeg veergudel teisigi.
Nendes tsitaatides peegelduvad kesksed misjonére innustavad ideed. Olulisim so-
num on see, et emotsionaalset soome-ugri sugulustunnet tuleb dra kasutada: see
on erakordne vdimalus mélemale osapoolele. Uhelt poolt annab see eestlastele (ja
soomlastele) motivatsiooni teha misjonit6od Venemaa soome-ugri keeli konelevate
rahvaste seas. Kirikuorganisatsioonid kurdavad, et raske on leida to6tegijaid, eriti
neid, kes tahaksid aastaid elada kodust kaugel (Valiaho 2004; HA 2008 (3): 18).
Teiselt poolt on misjoneeritavatel suurem motivatsioon kuulata oma ldénepoolseid
,sugulasi”.

Sugulustunde drakasutamist ja sellega tekkiva suhte eripdra olulisust véljendab
ka Soome luteri pastor Jukka Repo, kes on aastaid elanud Venemaal ning Eestis. Ta
kirjutab:

Héimurahva esindaja tdhendab minu jaoks keele- ja veresugulast. Soomlasena on mu suhe
naabritega alati veidi keeruline. On suur vahe, kuidas suhtun rootslastesse ja venelastesse,
ning kuidas suhtun oma sugulastesse eestlastesse. [...] olen saanud suhelda nii mordvalaste,
eestlaste kui ka teiste sugulasrahvastega. Olen kogenud, et mind kuulatakse just sellepirast,
et mind tuntakse kui sugulast — kadunud kauget sugulast, kes on tagasi tulnud. [...] Tihti
ei kuula me oma rahva esindajaid nii hoolega kui kedagi kaugemalt tulnut, kes on samas nii
lihedane nagu seda saab olla iiks kadunud ja taasleitud sugulane. Siin on iiks pohjus, miks
hoimurahvaste misjoniprojekt ennast 6igustab. (HA 2011 (6): 5)

Misjonaride esituses vOetakse eestlasi ja soomlasi vastu kui pikka aega kadunud
sugulasi. Siit leiab paralleeli kiimne kadunud lisraeli h6imu mdiiidist ehk aegade
jooksul laiali pillutatud rahvastest, nende otsimisest ja taasiihinemise ootusest (vt
Ben-Dor Benite 2009). Nagu Repo margib, pakub selline identifikatsioon ,silla”,
mida ara kasutada. Viitega Pauluse konele ,tundmatust jumalast” Ateenas, mille
kaudu tutvustab ta kreeklastele ainujumalat, esitab Repo tsitaadi apostel Pauluselt:
,Ma olen saanud juutidele juudiks, et voita juute [...] Ma olen koigile saanud koi-
geks, et igal juhul moned paasta” (1 Kr 9: 20-22). Repo tdodeb: ,Meilgi on voimalus
iitelda: oleme saanud ugri-mugridele ugri-mugrideks, et voita voimalikult paljud
Kristusele” (HA 2011 (6): 5). Siin on esitatud iiks keskne teoloogiline pShjendus,
miks kasutada iga voimalust leida tihist identiteeti misjoneeritavatega: keelepohine
sugulus peab saama kristlikuks suguluseks, kus hdimuvennad ja -6ed on iihtlasi ka
usuvennad ja -Oed. Seega ei ole hoimusidemete tugevdamine eesmérk iseenesest,
vaid on vahend millegi olulisema saavutamiseks. Selles osas erinetakse nendest
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sekulaarsetest hdimuliikumise vormidest, mis seavad soomeugrilaseks olemise ja
iiksteise toetamise eesmargiks iseenesest.

Nagu juba iilal mainitud, on Venemaa soomeugrilaste jaoks suguluse tuvas-
tamine oluline — vahemalt paljudele. Viljaspool Venemaad elavate soomeurgilaste
tahelepanu pakub tunnustust ja sonalised identifitseerimised (,,oleme sugulased”)
loovad emotsionaalse sideme. Samas on raske delda, kui levinud see tunne on. Kin-
del on see, et see kerkib siin-seal esile, ilmselt rohkem lddnemeresoomlaste juures ja
Volga-aladel ning kasinamalt pohjarahvaste juures, kelle jaoks hdimuliikumine on
vahem tuntud ja soome-ugri identiteet pigem nork.

Lisaks sugulusele on oluline ka vdhemuste diskursus. Nelsoni viitel saab
iiks védikerahvas teist tunnustamata ja stigmatiseeritud vdikerahvast paremini
aidata. Suurte teisekeeleliste rahvaste (eriti venelaste, aga ka tatarlaste ja teiste)
keskel elades on see oluline. Keelesuguluse tuvastamine aitab toime tulla
identiteediprobleemidega, nagu Nelson kirjutab:

Hiljutisel reisil mari rahva juurde, kes elab viissada miili Moskvast ida pool, olin tunnista-
jaks sellele, kuidas noor naine nuttis nelipiihi osadusgrupis, sest ,keegi ei hooli meist, ma-
ridest. Keegi isegi ei tea, et me oleme olemas. Me sureme vilja ja keegi ei hooli.” Mul oli
voimalus selgitada ses osadusgrupis, et isegi kui keegi ei ole kuulnud maridest, siis eestlased
teavad neid ja hoolivad neist. Ma tegin ses osadusgrupis midagi oige lihtsat. Palusin maridel
loetleda oma keeles kiimneni. Kui nad titlesid ,,ik”, iitlesin ma eesti keeles ,,iiks”, 2 — , kok”,
iitlesin ,kaks”, 3 — , kum?, iitlesin ,kolm”, 4 — ,nel” ja ma iitlesin ,neli” ja nonda edasi
kiimneni. Keelte vahelised sarnasused edastavad valju ja tugeva sonumi: ,,Me ei ole iiksi.”
Me usume, et Jumal on andnud Eestile erilise nisi misjonitdos — kiimne tuhande aasta jooksul
kujunenud nisi —, mis avab uksi viikestele etnilistele gruppidele, kes on iilejidinud maailmale
tundmatud. Eesti kristlased, olles isegi viiikese etnilise grupi liikkmed, saabuvad méistmise,
siimpaatia ja armastusega ja niitavad oma kaugetele nobudele, et nad on tegelikult vidrtuslik
Jumala looming. (Nelson 2009; vt ka HA 2009 (4): 2)

IImselt on nii monigi eestlane ja soomlane, kes on rdnnanud Venemaa soome-
ugrilaste seas, kogenud seda, kui moni kohalik viljendab hébitunnet oma etnilise
péritolu, vene keele kehva oskuse vdi muu sarnase parast. Eluaegseks haavumiseks
piisab sageli vaid iithekordsest solvangust stiilis ,loll nagu vepslane” (Romanova
2007: 10; vt ka HA 2006 (1): 5; 2008 (3): 9; 2010 (5): 17). Kristlikust vaatepunktist on
stigmatiseeritus aga voimalus konversiooniks ja uue identiteedi loomiseks (mis on
sageli vahemuse identiteet, mis voitleb samuti hdbenemisega). See emotsionaalne
suguluseretoorika pakub seega tohusa motivatsiooni misjonéaridele. Nimelt saavad
nad esitada oma tegevust kui armastuse, hoole ja abistamissoovi realiseerumist.
Siin on kokkupuutepunkt teiste soome-ugri liilkumiste toimimisloogikaga: see on
iiks versioon abistamise diskursusest, mis on soome-ugri liikumises laiemalt le-
vinud, kuid misjondride eesmérk on eriomaselt kristlikust loogikast tulenev, kus
keel ja kultuur on iiksnes maised aspektid, mis tuleb allutada religioossetele ees-
markidele.”

[7] Mark Nelson kirjutab, et teadlaste eesmérk teha uurimist66d hdimurahvaste keele ja
kultuuri sdilitamiseks ei ole piisav: ,Need rahvad on kurnatud alkoholismist, meeleheitest,
suitsiididest ja kultuurilisest marginaliseeritusest. Milline on meie vastus sellele? Me ei voi
rahulduda pelgalt teadusliku t66 viljelemisega soomeugrilaste keele ja kultuuri sailitamise
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Eesti ja Soome misjonis leidub vahel ka paternalistlikku suhtumist, kui esitatak-
se end ,vanema venna” positsioonilt, kellel on pakkuda eeskuju , vdaiksematele”
rahvastele. Nagu Rauli Lehtonen iihes intervjuus margib, on suure venna posit-
sioon kogenuma ja targema oma:

Eestlaste minevik on paljuski sarnane teiste rahvastega, kes on Noukogude Liidus elanud.
Ehk just sellepdrast on eestlastel kergem ennast samastada nende probleemidega. [...] Eestlas-
tel on votmepositsioon. Eestlased on meiega sageli kidinud Udmurtias, Mordvas ja Marimaal.
Kohe on niha, et eestlasi voetakse vastu nagu sugulasi, nagu suuri vendi. Kui teie Eestist ei
kasuta seda voimalust, siis kes seda voiks teha? Ma kardan, et neid inimesi ja rahvaid pole
tildse olemas, kes voiksid teha seda t00d, mis on eestlastele iilesandeks antud.®

Eriti valismaa paritolu kristlased omistavad eestlastele erilist rolli iihelt poolt tanu
nende positiivsele kuvandile Venemaa soomeugrilaste seas ja teiselt poolt tihisele
noukogude kogemusele, mis muuhulgas tdhendab ka paremat vene keele oskust
(mis eristab nditaks eestlasi soomlastest). Eestlastegi puhul on siin omad piirid,
kuna Venemaa avalikkuses kuuluvad eestlased pigem , vaenlaste” hulka (vt lahe-
malt Vallikivi 2018).

Venemaa soomeugrilased ja protestantism

Protestantlus on pikka aega olnud Venemaa soomeugrilaste seas téiesti tundmatu
kristluse vorm. See-eest vene digeusk on koikjal mingil maaral juurdunud: alates
keskajast ollakse sellega kokku puutunud - kes varem, kes hiljem. Kui pilti oluliselt
lihtsustada, siis voiks siinkohal réédkida tinglikult kolmest grupist. Enamiku jaoks
pakub Gigeusk domineerivat usulist identiteeti (setod, vadjalased, isurid, karjala-
sed, vepslased, ersad, moksad, mdemarid, komid, Koola saamid). Samas esineb
nende usundilises maailmas ja kombestikus hulganisti komponente, mida kirjan-
duses nimetatakse ,eelkristlikeks”.® Teise grupi jaoks on digeusk varieeruva taht-
susega, kuna voistleb kohaliku religiooniga, mis on pShiolemuselt animistlik, kiill
aegade jooksul tugevalt naabruses levinud monoteistlikest religioonidest mojuta-
tud, aga tihtlasi siin-seal sdilinud jatkutraditsioonina (niidumarid, udmurdid).*

nimel. Siilitamine on esimene hddavajalik samm, kuid meie eesmérk peab sisaldama ka
praktilisi samme kultuuri ja iihiskonna tugevdamiseks, et voimaldada neil iiletada tokkeid,
mis dhvardavad neid havitada.” (HA 2007 (2): 24) Selles, nagu teisteski analoogsetes kom-
mentaarides on peidus veendumus, et kultuuri ja tthiskonna tugevdamine ei saa aset leida
ilma konversioonita kristlusse.

[8] http://kuulutaja.net/2013/august2013.htm, vaadatud 30.11.2017. Kristlikku lehte Kuulu-
taja annavad vélja baptistid.

[9] , Eelkristlik” on problemaatiline moiste, kuna enamiku Venemaa soome-ugri keeli
konelevate rahvaste puhul ei saa radkida kristluse-eelse usundi , sdilimisest”, vaid aastasa-
dade pikkusest bricolage’ist, milles on nii arhailist kui innovaatilist ja laenulist. Kirjanduses
(k.a misjonialases) kutsutakse neid vahel , kaksikusu” (4BoeBepue) praktiseerijateks. See on
aga pigem ,modernne akadeemiline konstrukt”, nagu margib Rock (2007), mis on mdju-
tatud kristliku kiriku perspektiivist.

[10] Siingi on palju erinevaid variatsioone. On kohti, kus digeusu esemed ja rituaalid
mangivad keskset rolli (nt digeusu kiriku lahedal asuvates kiilades), samas kui teisal puudu-
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Kolmanda rithma jaoks on domineeriv animistlik ontoloogia, millel on tihtlasi
Samanistlik tagapohi, ning digeusk on iiksnes voimalik usundilise identiteedi
osis (pohjarahvad™). Olgugi et erineval maaral ja viisil, on digeusk mingil maa-
ral pdimunud ldbi suurema osa soomeugrilaste religioossest maailmast. Viimasel
sajal aastal on lisandunud ateistlikke ja viimastel kiimnenditel neopaganlikke ja
uue vaimsuse praktikaid, mis on levinud kogu postsovetlikul Venemaal (Lindquist
2006; Aitamurto 2016). Samas tuleb rohutada, et ithe ,rahva” sees on palju erine-
vaid usundilisi kditumisi ja suhtumisi.

Praegu on Venemaa soomeugrilastest protestantide osakaal arvuliselt teadmata.
Kindel on see, et see on vaga vaike.?? Enamiku soome-ugri rahvaste seas on ilmselt
tegemist gruppidega, kuhu kuulub monest sajast kuni mone tuhande inimeseni.
Samas on sellel kohalikule {ihiskonnale piirkonniti ja rahvati erinev moju. Naiteks
voiks oletada, et nii monegi pohjarahva seas on suhtelisel skaalal protestantide osa-
kaal suurem kui Volga ala soomeugrilastel.”

Venemaa soomeugrilaste seas on ainsaks protestantlikuks rahvaks Ingerimaa
soomlased.™ Koos soomlaste ja eestlastega méangivad nemad hdimumisjonis kesk-
set rolli. Ingerisoomlased on soomeugrilastele suunatud protestantlikus misjonis
erilisel kohal mitmel pohjusel. Esiteks on see ainuke soome-ugri keelt konelev etni-
line grupp Venemaal, kellel on ajalooliselt vélja kujunenud tugev luterlusega seo-
tud etniline identiteet (vt Raudalainen 2014). Teiseks on ingerisoomlaste sunnitud
hajaasustus misjonitoo labiviimist soodustav asjaolu. Nimelt pakuvad noukogude
ajal tile terve impeeriumi laialipillatud rahvakillu esindajad vajalikku suhtevorgus-
tikku (vt nt Vdliaho 2004: 97, 103). Pealegi on Ingerimaa soomlastel tihedad side-
med ingerisoomlastega Eestis ja eriti Soomes, kus on 1990. aastal alanud ,tagasi-
poordumise” tottu Ingeri Evangeelsel Luterlikul Kirikul (lith Ingeri Kirik) suur arv
toetajaid. Kolmandaks on Ingeri Kirikul oma registreeritud nn rahvuskirik, mida

vad need pea téielikult (nt udmurdi ja mari kiilades tatari ja baskiiri enamusega aladel).

[11] Ladnepoolsed neenetsid ja moned handi grupid on digeusust monevorra tugevamalt
mojutatud (eriti kombestikus), seevastu nganassaanidel ja idapoolsetel neenetsitel on sellega
olnud viahem kokkupuuteid.

[12] Naiteks Mark Nelsoni (teadmata allikatele rajaneval) hinnangul varieerub protestan-
tide osakaal 0,02 protsendist mordvalaste seas kuni 0,2 protsendini udmurtide seas, sa-
mas kui venelaste seas on see 1,5 protsenti (2009; vt ka https://joshuaproject.net/, vaadatud
30.11.2017).

[13] Oma valitoomaterjalide pohjal oskan Oelda, et neenetsi tundraelanikkonnast on evan-
geelseid kristlasi (baptistid, nelipiihilased) mitusada, kes koik on podrdunud viimasel paaril
aastakiimnel. Héimurahvaste Aja veergudel tdheldatakse samuti hantide arvukat p&érdu-
mist ja rddgitakse paarisajast konvertiidist. Eestlased kadivad hantide ja neenetsite juures
misjoniretkedel vaikeste gruppidena; aktiivseimad on metodistid Andrus Kask (handid) ja
Signe Liivak (neenetsid ja handid) (vt HA 2010(5): 4-6; 18-19; 2011 (6): 8-9; 2012 (7): 16-17;
2013 (9): 7-9; 18-19; 2013 (10): 5-7; 2014 (11): 16; 2014 (12): 6-8; 2014 (13): 14-15; 2015 (14): 6-8;
2016 (15): 6-7; vt ka Wiget, Balalaeva 2007). Ajakirja Hoimurahvaste Aeg veergudel piitiavad
reisikirjad pohjarahvaste juurde ohtrate fotodega lugejaskonna tdhelepanu. Eestlaste roll
pohjarahvaste konversioonis on siiski suhteliselt tagasihoidlik ja ka ilmselt vdhem peale-
tiikkiv vorreldes vene ja ukraina protestantide joulise misjoniga, mida olen oma vélitoodel
jalginud.

[14] Kui korvale jatta teised Venemaal elavad soomlased ja eestlased, kes on samuti luter-
lased.

161



Laur Vallikivi

on ka Vene riik tunnustanud ja mille praostkonnad ulatuvad Narva joest Baikali
jarveni. Ingeri Kiriku ametlik registreerimine riigivéimu poolt annab olulisi eeli-
seid uute koguduste rajamisel.

Noukogude ajal oli Ingerimaa soomlaste kirikuelus tédhtis roll just eestlastest
kirikuOpetajatel. Teise maailmasdja jarel, kui eestlased leidsid end vastu tahtmist
samast riigist kui ingerisoomlasedki, hakkasid eesti luterlased tihedalt suhtlema
ingerisoomlastega, nii Eestis kui ka ida pool Narva joge. 1959. aastast ristis ja lee-
ritas eesti pastor Elmar Kull ingerisoomlasi. Tema ja terve rida teisi eesti pastoreid
kéisid Ingerimaal ja Karjalas teenimas. Voimud lubasid rajada aastal 1970 kogudu-
se Karjala ANSV pealinnas Petroskois ja aastal 1977 Peterburi eeslinnas Puskinis
(Raudalainen 2014: 421-423). Molemad kogudused kuulusid ametlikult Eesti Evan-
geelse Luterliku Kiriku koosseisu. Eestlased jutlustasid seal soome keeles voi ka
tolgi vahendusel. 1992. aastal moodustati eraldi Ingeri Evangeelne Luterlik Kirik.
Ingeri Kiriku taastajaks (herttiji 'arataja’) peetakse ingerisoomlast Arvo Survot.”

Ingeri Kirikul oli 2011. aasta seisuga 80 kogudust ja umbes 15 000 liiget (HA 2011
(6): 18). Kui vaadata Ingeri Kirikut tervikuna, siis on tegemist , venelaste kirikuga”.
Piiskop Aarre Kuukauppi sonul on vaid umbes 40% kiriku liikmeskonnast luterlike
juurtega soomlased, eestlased ja sakslased (Soom 2016: 4). Ulejaanud on venelased
ja teised mittesoomeugrilased, kes on hiljuti liitunud misjonit66 tulemusel. Nii on
enamik pastoreid (iile 80%) mitteluterlike juurtega (iile poole koigist pastoritest on
ukrainlased), kes soome keelt ei oska (Soom 2016: 4). SeetSttu on Ingeri Kirik tana
iilekaalukalt venekeelne kirik.

Idapoolne misjon

Idapoolsete soomeugrilaste seas saab hoimumisjon alguse just Ingeri Kirikust ja
Arvo Survo tegevusest. Esmalt aga tuleb meenutada seda sotsiaalset ja poliitilist
konteksti, milles esimesed protestantlikud kogudused idapoolsete soomeugrilaste
seas rajati. 1989. aastast algab aktiivse rahvusliku liikumise aeg. Suuremad soo-
me-ugri rahvad Venemaal noudsid riigilt oma keele ja kultuuri kaitsmist ning toe-
tamist. Rahvuslikud liikumised olid erineva aktiivsusega (tugevaim oli see Mari-
maal) ja igal pool sisemiselt Idhenenud. Olgugi et religiooni olulisus oli eri rahvaste
liikumistes monevorra erinev, tdusetus rahvuslike liikumiste sees kiisimus, kas re-
ligioosses plaanis taastada-luua midagi,, oma” voi votta tile mingi kristluse vorm ja
piitida seda kohandada vastavalt oma rahvuslikele joontele ja eesmarkidele.

Pea koikjal Volga alal leidus haritlasi, kes otsisid uues rahvuslikus identiteedi-
loomes kohta nn eelkristlikule ehk ,oma usule”.*® Kdige olulisem oli see rahvus-

[15] Arvo Survo on siindinud aastal 1954. Ta Sppis 1980. aastatel Usuteaduste Instituudis
Tallinnas ja 1987. aastal sai temast Eesti Evangeelse Luterliku Kiriku pastor Ingerimaal. Ta on
ka muusik, luuletaja ja parimuse koguja. Alates 1999. aastast elab Soomes ja on Soome Luter-
liku Evangeeliumiithenduse misjonédr Venemaal. Abielus on ta eestlanna Kristaga (Tervonen
2007; HA 2017 (17): 3-4).

[16] Vene keeles nimetatakse seda sonaga sspraectso (paganlus). Paganluse sona kasutavad
nii kristlikud kirikud kui ka teadlased. Reeglina ei meeldi see nimetus soomeugrilastele ja
pigem juurutatakse oma valjendeid. Naditeks udmurtidel on iiks variant yamypr ockon (ud-
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likus liikumises maridele, viahemal maaral udmurtidele, kelle jaoks oli katkestus
noukogude-eelse olukorraga monevorra ulatuslikum. Mari ja udmurdi kiilades —
eriti idadiasporaas — on oma usku alles hoitud jatkuva traditsioonina ning kus see
on katkenud, on toimunud taaselustamine kohalikust initsiatiivist ldhtuvalt (eriti
ohvripalvused). Mari (ja vihem udmurdi) linnaharitlaste seas on olnud laialdane
plitid stisteemselt rekonstrueerida varasemat usundilist traditsiooni ning luua or-
ganisatsioone selle legitimeerimiseks: kuivord leidus veel religioosseid spetsialiste,
kes olid oma teadmised ja oskused parinud esivanematelt, oli valik ,,mari usu” ka-
suks igati loogiline (vt Alobina 2017).

Vene digeusuga enam seotud ersade, moksade, siirja- ja permikomide jaoks on
valikud monevorra teistsugused, kuna kogukondi siduvaid mittekristlikke rituaa-
le ja mittekristlikku (voi kristlusest vahemojutatud) parimust ja praktikat on alles
vahe. Tundub, et nii leidub ka viimaste seas enam neid, kelle jaoks protestantlus
(eriti luterlus) osutub atraktiivseks, sest ,,oma” joulist religioosset traditsiooni pole.
Vorreldes vene digeusuga, mille nimeski on vene komponent ja mille véline kiilg
on rangelt reglementeeritud, on luterlikel misjonaridel lihtsam esitada oma kristlu-
se vormi rahvuslikuna: vormikeelt on voimalik kohandada sellega, mida peetakse
rahvuslikuks (rahvardivad, laulud, dekoratsioonid jne). Rahvuslaste ja ka palju-
de ,tavainimeste” vaatepunktist on ligitombav just see, et protestandid saabuvad
sonumiga, et oma keelt tuleb siilitada, samas kui digeusu vaimulike seast kostub
vaenulikke h&dli omakeelse kirikuelu vastu (seda eriti 1990. aastatel). Pea koikjal,
kus protestandid on piitidnud kanda kinnitada, on sellele VOK, vene rahvuslikud
organisatsioonid, aga vahel ka kohalikud véimud ning ,traditsionalistid“*” vastu
astunud.

Vaatlen jargnevalt nelja suuremaarvulise soome-ugri rahva suhet praegus-
te kristlike kirikute ja misjonitega. Olulisel kohal on siin luterlased. Ingeri Kiriku
,drataja” Arvo Survo algatas idapoolse luterliku ,, hdimumisjoni” — ajal, mil Ingeri
praostkond kuulus formaalselt veel Eesti Evangeelse Luterliku Kiriku (EELK) allu-
vusse (Valiaho 2004: 57; Tervonen 2007: 272-273). Niitidseks on sel viisil tekkinud
Ingeri Kiriku Uurali praostkond, kuhu kuuluvad soome-ugri rahvastest mordvala-
sed, marid, udmurdid ja komid. Koguduste arv ei ole siiski suur, arvestades praost-
konna suurust.’®

murdi usk) voi maridel mapmii 11jaa (mari komme). Need tahistajad on erineva ajalooga ja
kujunenud vilja vordluses kristluse voi islami tahistajatega ning kéesoleval ajalgi on need
mdoisted muutumises (vt Alobina 2017: 12; Dusenkova 2013: 83).

[17] Tahistan sdonaga , traditsionalist” polisusundi kaitsjaid, kes piitiavad aktiivselt voidelda
oma usundi koha eest religioossel maastikul. Nende hulka ei loe ma inimesi, kes lihtsalt
jargivad valjakujunenud pdlisusundilisi kombeid, aga ei tegele selle ideologiseerimisega.
Muidugi pole piir kahe grupi vahel selge, vaid suuresti tinglik, kuna inimesed voéivad votta
situatiivselt erinevaid rolle ja suhtumisi.

[18] Ingeri Kirikul on Mordvas kaks kogudust Saranskis, iiks kogudus moksa kogukonnaga
Kovdlkino vaikelinnas. Marimaal on Joskar-Ola kogudus ning Ljupersola kogudus, abikiri-
kukogudused on veel Zvenigovo ja Paranga vaikelinnas. Komimaal on kogudus Soktovkaris
ja Troitsko-PetSorskis. Udmurdimaal on kogudus Gurez-Pudga kiilas ning Baskortostanis
Neftekamski ja Birski linnas. Lisaks on terve rida nn kuulutuspunkte ehk mitteformaalseid
kodugruppe, millel on potentsiaal kujuneda koguduseks. Peale soome-ugri alade on Uurali
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Ersad ja moksad

Survo huvi soome-ugri rahvaste ja keelte vastu tekkis 1970ndatel ersast tadimehe
vahendusel, kelle kdest oppis ta kuigipalju ersa keelt. 1989. aastal sattus ta suht-
lema noorte mordvalastega, kelles &drgitas ta huvi emakeelse kiriku loomise vastu
(Tervonen 2007; HA 2010 (5): 10). Survo kiilastas ersa kunstniku Andrei Aljoskini
ja tema venna Aleksei kutsel korduvalt Mordvamaad, kus ta aitas esimesi mord-
va vaimulikke koolitada ja luua Saranskis luteri kogudus, mis hiljem jaguneb ka-
heks — mokSade ja ersade koguduseks.” Venekeelsete inimeste liitudes muutuvad
need aga iiha venekeelsemaks. Praeguseks on need sisuliselt segakogudused, kus
vene keel domineerib ja on nditeks tdhtsaima piithapdevase jumalateenistuse keel,
kusjuures jutlused on venekeelsed ja vaid osa liturgilisest poolest on kohalikes
keeltes (Pienoisevankeliumi 2015: 19; isiklik teade Anna Misinalt). Aleksei Aljos-
kin tunnistab, et jumalateenistuse kiisimus on , keeruline”, kuna koguduses on nii
ersad, moksad kui venelased (Filatov 2017a: 300). Samuti toimetavad valismisjona-
rid reeglina vene keeles. Nii nditeks tootas 1999-2001 Saranskis eestlanna Liliann
Griinvald (Keskinen), kes oli seal EELK ja Soome Rahvamisjoni misjonérina , laste-
ja noortet66” peal, mida ta tegi samuti vene keeles.

Nagu udmurdi uurija Konstantin Zamjatin margib, oli 1990. aastate algul ersade
ja moksade rahvuslik liikumine Mastorava sisemiselt 1ohenenud demokraatide ja
kommunistide, aga ka digeusklike ja protestantide vahel (Zamyatin 2013: 145). Siia
voiks lisada ka ,,uuspaganad”, kes ndevad end traditsioonilise religiooni rekonst-
rueerijatena. Religioonisotsioloog Filatov kirjutab, et luterluse enda jaoks avasta-
nud ersa kunstniku Andrei Aljoskini jaoks etendas digeusu kirik , venestavat jou-
du” ja selle asemel piiiidsid ersa aktivistid rajada , mordva rahvuslikku kristlust”
luterluse juurutamise abil, lisades rahvalikke elemente nagu nditeks itkemine,
rahvalaulud ja -rdivad (Filatov 2017a: 296). Luterliku kiriku aktivistid soitsid Mord-
vamaal ringi koos laialt tuntud folkloristidest koosneva ansambliga Toorama (ees-
otsas Vladimir Romaskin, 1951-2002) ning esinesid laulude vahel jutlusega. Tanu
sellele said luterlased Mordva vabariigis {isna tuntuks (Bourdeaux, Filatov 2005:
233; vt ka Tervonen 2007: 277). Samas margib jdllegi Bogatova, et Romaskin oli just
iiks neist aktivistidest, kes piiiidis koos luuletaja Mariz Kemali ja teiste traditsio-
nalistidega taaselustada ohvripalvuseid, mis meelitasid 1990. aastate 16pul kokku
tuhandeid inimesi (Bogatova 2015: 64).°

Kujunenud olukorras piiiidis VOK kontrollida kohalikku religioosset maastik-
ku. Nagu mujalgi (vt allpool) on tekkinud siin-seal probleemid luterlike koguduse
hoonete rajamisega, kuna VOK on suutnud méjutada kohalikke vdime. Naiteks

praostkonnal ka nn mittesoome-ugri kogudused Tsuvassia pealinnas TSeboksards ja Ta-
tarstani pealinnas Kaasanis (http://elci.ru/uralskoe-probstvo/, vaadatud 30.11.2017).

[19] Moksa-ersa koguduse (asutatud 1991) eesotsas oli pikka aega moksa Mikiz Misin (1947-
2018), Velmema kogudust (asutatud 1995) juhib ersa Aleksei Aljoskin (snd 1968).

[20] Uks osa haritlastest vastandas end igasugusele kristlusele ja piiiidis luua , taastatud”
ersa religiooni, mis aga omandas tugevaid uuspaganlikke jooni. Naiteks viidi 1991. aastal
1abi avalikud ohvripalvused ozks (o3kc), mida kanti {ile televisioonis. Tollal soideti palju
ringi ka kiilades, et tutvustada (re)konstrueeritavat , paganausku”. Naiteks aastal 1998 ko-
gunes palvustele Tasto KSumantsjas mitu tuhat inimest (Bourdeaux, Filatov 2006: 152-153).
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keelati Saranskis luteri kogudusel rajada kirikut kesklinnas krundile, kuhu voimud
andsid esialgu ehitusloa. Hiljem kuulutati see koht ehituseks mittekolbulikuks, mil-
le jérel kerkis aga peagi samale kohale hoopis VOKi kirikuhoone (HA 2010 (5): 11).
Luterlastel tuli ehitada kirik teise kohta. Saranski digeusu piiskop Varsonofi (ametis
1994-2014) siitidistas 1995. aastal ajaleheartiklis kohalikke luterlasi, viidates neile
kui ,,Soome spioonidele”, et nood tegelevad mordva rahva ,luteraniseerimise” ja
I6hestamisega, ,eemaldades seda vene rahvast” (Bourdeaux, Filatov 2005: 233; Fila-
tov 2017a: 298). Ersa ja moksa rahvuslaste mure keelte sailimise parast oli piiskopi
sonul sekundaarne probleem. Nii kirjutab ta: ,,... tuleb sdilitada mordva keel [sic!],
aga mitte iga hinna eest, mitte rahva konfessionaalse l16hestamise hinnaga” (tsitee-
ritud Bourdeaux, Filatov 2005: 226). Filatovi sonul ei tunnistanud Varsonofi ersa-
de ja moksade rahvuslust ning pidas toeliste vaartuste kujundamist voimalikuks
iiksnes venekeelse vene digeusu raames (Filatov 2017a: 297). Siiski 16i Varsonofi
juhitud Saranski ja Mordva piiskopkond tolkekomisjoni, aga tolketdid kohalikesse
keeltesse sisuliselt ei tehtud (Filatov 2017a: 298). Filatovi hinnangul oli domineeriv
suhtumine, et tolked on ebavajalikud ning pealegi tsaariaegsed ning laane tolked
jadvad rahvale arusaamatuteks, kuna need on kirjanduslikus keeles (vt lahemalt
tolkimisest Vallikivi 2018).

Viimastel aastatel on aga VOK Mordvamaal hakanud oluliselt enam tihelepanu
pOdrama ersadele ja moksadele. 2011. aastal loodi eraldi piiskopkonnad moksa-
de enamusega alal (keskusega Krasnoslobod) ja ersade enamusega alal (Ardatov).
Kummagi ala juhiks on valitud vastavalt moksa ja ersa piiskop. Kahest aktiivsem
on ersa piiskop Veniamin, keda Filatov iseloomustab kui ersa keele ja kultuuri eest
voitlejat, aga samas ka kui , tulihingelist” misjonari, kes kasutab ersa keelt ersa ko-
gudustes ja osaliselt isegi vene-ersa segakogudustes. Veniamini hinnangul on ersad
,religioossemad” kui venelased, samas aga hoidvat nad kinni vanadest tavadest:
naiteks tihes kiilas palvetatavat parast jumalateenistust kolme piiha tamme all (Fi-
latov 2017a: 300-301). Uhelt poolt vdib taolisi siiiidistusi pidada omaette Zanriks,
mida VOK on aastasadu viljelenud. Teiselt poolt annab see tunnistust, et esivane-
mate kombel oma vahetu keskkonnaga suhestumine ei ole mordvalaste seas kuhu-
gi kadunud.

Marid

Nagu nédgime Mordva puhul, kujunevad just isiklikud kontaktid iihelt poolt ha-
ritlaste-loovisikute ja teiselt poolt usukuulutajate vahel protestantide misjonitoos
keskseks. Nonda ka Marimaal. Siiski oli huvi luterluse vastu seal visam tekkima kui
Mordvas. Marimaa luterlik misjon sai tdouke mari ajalooprofessori Valeri Patrusevi
poordumisest luterlusse. Ta kutsuti 1991. aastal loenguid lugema Helsingi iilikooli,
kus kohtus teda kuulama tulnud luterlase Juha Valiahoga. Jargmisel aastal Soomet
kiilastades elas ta Juha ja tema eestlasest abikaasa Anu Vailiaho juures. Sel korral
lasi ta end Hyvinkaa luterlikus kirikus ristida ja leeritada, saades nonda esimeseks
Ingeri Kiriku litkkmeks Marimaal. Patrusev pani ette, et Valiahod voiksid Joskar-
Olasse misjonitood tegema tulla. 1993. aastal rajati esimene mari luterlik kogudus
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ja 1994. aastal onnistas Ingeri Kiriku piiskop Juha Viliaho pastoriks (Valiaho 2004:
73-77; HA 2013 (10): 8). Juhast sai Uurali praostkonna praost ning Anust EELK
poolt ldhetatud misjondr Venemaal. Viliahodest kujunesid kahekiimne aasta jook-
sul (1993-2012) olulisimad luterlikud misjonérid ja koguduste rajajad Volga ala
soomeugrilaste seas. Kui alguses olid Joskar-Ola luterlikus kogudus vaid marid,
siis ajapikku sai sellest mari-vene kogudus.”

Maride seas ei tekkinud rahvusliku liikumise ajal protestantluse vastu sedavord
suurt huvi nagu Mordvas.” Nii ei suutnud Viliahod aastaid leida endale iihtegi
marikeelset haritlast, kes oleks valmis hakkama vaimulikuks ja aitama neid mari-
laste podramisel (Viliaho 2004: 148). Olgugi et nende Marimaale kutsuja Patrusev
ja ka keeleteadlane Valeri Versinin panustasid kristlike tekstide tolkimisse, ei saa-
nud nendest pohikohaga pastoreid voi misjondre.”® Mari keele kasutamise koha
pealt tuli labimurre 1999. aastal, mil mari ajakirjanik Gennadi Aleksejev hakkas lu-
teri kiriku vastu huvi tundma. Ta kirjutas ajalehelugu luterlastest, kuid lehed keel-
dusid lugu avaldamast. Nagu Viliaho margib, oli pohjus selles, et erinevalt vene
digeusust, mari ,loodususust” ja islamist ei ole luterlus Mari-Elis ametlik religioon
(Valiaho 2004: 148). Aleksejevist sai diakon Joskar-Ola luterlikus koguduses.

Joskar-Ola luterlik kogudus on vene- ja marikeelne. Keele valdamine, erinevate
murrete ja registrite kasutamine mojutavad otseselt seda, kas ja kes kirikus kaib.
Nii mérgib Piret Riim, toetudes Eestis elava mari muusiku Inga Pogonina sonadele,
et Aleksejevi mari keel oli kirjakeelne ja rikkalik, meelitades ligi haritlasi (HA 2013
(10): 8). Ta tolkis usutekste (nt Lutheri ,Vaike katekismus” jmt) ja hiimne, osales ko-
guduse ajakirja Sorta (aastast 2002) vdljaandmisel. 2012. aastal Aleksejev suri ning
Pogonina sonul tema asendaja ,ei valda mari kirjakeelt nii meisterlikult kui tema
eelkdija, vaid kasutab kodupaiga dialekti” (HA 2013 (10): 8). Peagi kadusid JoSkar-
Ola , mari-vene” koguduses laupaevased marikeelsed teenistused iilepea ning alles
jaid vaid venekeelsed piithapdevased teenistused.

Marimaa luterlaste suhted VOKiga on olnud pikka aega keerulised. Sealne piis-
kop (praegune metropoliit) loann oli 1990. aastatel meelestatud {isna vaenulikult
nii protestantide kui ka mari ,loodususuliste” suhtes. Aga kuna Mari-Eli juhid ei
soovinud konflikte traditsionalistidega ja pigem toetasid nende ettevotmisi, oli ka
VOKi esindajatel raskem teha ,paganate” aadressil valjuhailset kriitikat (Filatov
2017b: 287).** Nagu Mordvaski on ka Marimaal kinnisvara ja krundid see vald-

[21] 2013. aastal oli liikmete arv 130 (vt HA 2013 (10): 9). Filatovi andmeil on seal umbes
sada leeritatud liiget ning , usklikke, kes tulevad jumalateenistusele, on mitu korda rohkem”
(2017b: 283).

[22] Tekivad iiksikud baptisti ja nelipiihi kogudused, kus lauldakse ja loetakse evangeeliu-
mit emakeeles. Aga vorreldes tilejaanud Venemaaga on Filatovi hinnangul omakeelsete ne-
liptihilaste edu seal tillatavalt tagasihoidlik (Filatov 2017b: 283). Neliptihi kiriku teke on seo-
tud soomlaste tegevusega 1990. aastatel, kogudus loodi 2001 ja registreeriti ametlikult 2013
(https://vkfaces.com/vk/public/mari_hve, vaadatud 30.11.2017).

[23] Versinin lasi end 2001. aastal ristida (Valiaho 2004: 150). Ta oli 1990. aastate algul ak-
tiivne mari loodususu taastamise eestkoneleja rahvuslikult meelestatud organisatsioonis
Kugeze Mlande (Prozes 2015: 29).

[24] Olles iiks kolmest ,vabariiklikust” religioonist, on ,mari traditsioonilise usu” pre-
ester (kart) osalenud vabariigi juhtide inauguratsioonidel, samuti on registreeritud iitheksa
traditsionalistide , kogudust” ning 600 hiit on kaitse alla véetud. 2014. aastast on koolipro-
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kond, kus protestandid saavad tunda kohalike voimude ja VOKi, aga vahel lisaks
ka polisusundi praktiseerijate vastuseisu.

Joskar-Olast kolmekiimne kilomeetri kaugusel Ljupersola (Suarsola) kiilas rajati
2005. aastal umbes viiekiimne inimesega luterlik kogudus. Nagu kirjeldab antropo-
loog Sonja Luehrmann (2012), kes on uurinud ateismi ja religiooni rolli Marimaal,
tekkis kiilas koguduse rajamise kaigus terav vastuolu. Ehituskrundi eraldamisele
seisis iihel koosolekul teravalt vastu mari kiilavanem, kes viitis, et kiriku rajami-
sega on kaalul kiila ja kohalike maride saatus. Kiilavanema sonul suudeti inimesi
védrvata luteri kogudusse tanu riiete ja toidu jagamisele, sest ollakse vaesed. Samuti
hoiatas ta, et ,,soomlased” ei taha rajada kogudust ,niisama” ja neil on ,halb ees-
mark”. Koosolekul oli kohal ka kaks digeusu preestrit. Kiilavanem tunnustas 6i-
geusu kiriku rolli, kuid samas avaldas arvamust, et ,, paganlus” peaks olema kiilas
eelistatud usk. Luterlaste tegevus aga dhvardab ,havitada Venemaa alused” ning
sellesse usku poordujad liituvad selle ,halva eesmérgiga”, olles samas ka reeturid
(Luehrmann 2012: 29-30).% Luteri kogudus sai siiski loa ehitada koguduse hoone.
Filatovi teatel on Ljupersola koguduses vaid marikeelne teenimine ning koolilap-
sed osalevad seal aktiivselt (2017b: 284). Kiilas elavate luterlaste seas on tdheldada
eri traditsioonide kokkusulatamist, nditeks ,mari paasapithade” ja suure neljapae-
va tdhistamist saunas labiviidavate , paganlike” rituaalidega (2017b: 284; vt ka Mi-
Sina 2016 idamaride siinkretistlikest praktikatest).

2000. aastatest alates on Filatovi sonul VOKi piiskop Ioann ja tema kaastootajad
oma seisukohti monevorra mahendanud ning valinud mari vaimulikkonna koolita-
mise ja misjonitdd mari keeles, olles moistnud, et protestantide pohjamine digeusu
levitamisel iiksi edu ei too (2017b: 280-282). Viimastel aastatel on Marimaal mo-
ned oigeusu kogudused, kus esitatakse liturgiat iiksnes mari keeles. Samuti toimub
misjon ikonostaasiga valjasoitudena , paganlikesse” paikadesse, kus piihitsetakse
maju, allikaid ja korraldatakse marikeelseid jumalateenistusi (2017b: 282). Erinevalt
protestantidest kuulub digeusklike tegevuskavasse ka paikade ,, podramine”.

Idamaride juures Baskiirias on olukord monevdrra teistsugune, sest seal puu-
dub tugev VOK ning luterlased saavad vabamalt toimetada. Iimselt on ka kohali-
kud voéimud vdhem aktiivsed, kuna tegemist on traditsioonilise islami alaga ning
kristlaste sisemised heitlused ldhevad neile vahem korda. Aastail 2005-2012 elasid
Valiahod Birskis Baskortostani digeusustamata idamaride juures, kus nad asuta-
sid luterliku koguduse.?® Mari koreograaf ja rahvatantsudpetaja Slava Abdullin oli
esmaristitu ja aastast 2009 ka pastor (HA 2010 (5): 18). Lisaks temale on luterlasteks
hakanud moned kohalikud mari estraadimuusikud, kes on hasti tuntud kogukon-

grammis voimalik Opetada ainet ,,mari traditsiooniline religioon” (Filatov 2017b: 288-289, vt
ka Alodbina 2017).

[25] Filatovi hilisema teate jargi on kiilas , paganlik ithing oma palvemajaga. Paganatega
pole samas mingeid kokkupdrkeid olnud — kart (preester) raagib, et kdigest hoolimata tu-
levad koik traditsioonilise usu juurde. Vaenulikkust esineb iiksnes VOKi esindajate poolt”
(2017b: 284).

[26] Idamaride seas on luterlaste arv ,iile 200”, ning kogudusi tegutseb kolmes linnas ja
seitsmes mari kiilas (HA 2007(2): 7; vt ka 2012(7): 3-5; 2012(8): 6, 18; 2015(13): 18; 2016(16):
17). Teise allika jargi on ,70 ristitut Baskiiria paganausku maridest” (Toompuu 2009: 5) voi
tle 300, kellest on ,,enamus marid” (Sadikov 2016: 20).
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nas ja kes teevad misjoneerimise eesmargil tasuta kontserdituure kultuurimajade
taissaalidele (HA 2010 (5): 14-15; 2011 (6): 6). Kirikuelu on kiilades marikeelne,
Birskis aga vene- ja marikeelne (KljaSev 2013: 79; Pienoisevankeliumi 2015: 19). Sa-
mas tegid Viliahod misjonitodd vene keeles, kasutades vajadusel tolke. Ses kandis
on mittekristlikud traditsioonid olnud ajalooliselt tugevad, kuna digeusu méoju on
olnud tagasihoidlikum. Siin leiavad protestandid ka valjuhaalseid kriitikuid mari
aktivistide seast, kes stitidistavad luterlasi mari kultuuri havitamises. Idamaride
seas kostub héili ,,soomlaste” misjoni vastu, eriti , paganausu” pappide seast.”” Ta-
helepanuvédrne on see, et nii idamaride kui ka tilalmainitud Ljupersola juhtumi
puhul kasutavad traditsionalistid Venemaal levinud protestante ja vilismaalasi
halvustavaid stampe, et kaitsta oma huve.

Udmurdid

Nagu maridegi puhul on ka udmurtide seas levinud mittekristlikud usundilised
praktikad (siin-seal 1ounapoolsetel Udmurdimaa udmurtidel ja aastasadade eest
véljarannanud Kaama-taguste udmurtide jareltulijatel). Samas on digeusk mone-
vorra tugevamalt juurdunud kui niidumaride seas. Protestantlike misjonite t606 tu-
lemuslikkus on pigem napp.

Udmurdimaal ei ole Ingeri Kiriku luterlikul misjonil linnaharitlaste seas erilist
edu olnud. On suudetud rajada vaid tiks kogudus, mis asub udmurdi kiilas Gurez-
Pudgas. Pastor on seal aga tatarlane, kes radgib koguduseliikmetega vene keeles,
olgugi et tegemist on udmurdikeelse kiilaga ning koguduse liikmed radgivad oma-
vahel udmurdi keeles (Pienoisevankeliumi 2015: 19). See-eest on Udmurdimaa
suurimas protestantlikus lilkumises, milleks on nelipiihi kirik Filadelfia, méarkimis-
vadrne arv udmurdikeelseid liikmeid ja moned kogudusedki.?®

VOKi roll udmurtide seas on viimastel aastakiimnetel olnud vastuoluline. Um-
bes kiimme protsenti Udmurdimaa digeusu vaimulikkonnast (iile kolmekiimne
inimese) on udmurdid; neist ei valda kaugeltki mitte koik udmurdi keelt. Kahes
kirikus IZevskis ja ithes Tatarstanis kasutatakse udmurdikeelseid liturgiaid teenis-
tustel ning mdnel pool jutlustatakse udmurdi keeles (Lunkin dateerimata). Olgugi
et udmurdi keelt kasutatakse vahe, on see olnud vastukarva osale venemeelsest
vaimulikkonnast. 1990. aastatel kujunesid pinged eriti suureks, kuna munkprees-

[27] Vaata nt Ilja Evanén-Birski (2009) avaldusi.

[28] Udmurtide seas on ilmselt enim konvertiite just nelipiihi Filadelfia (Praageadpr) or-
ganisatsioonis. Nelsoni teatel on Filadelfia nelipiihilaste seas 50 udmurti, sh viis kodugruppi
(HA 2009 (4): 6). Filatovi sonul on Filadelfia 40 koguduse ja 60 pastoriga organisatsioonis
veerand udmurdid; aastal 1998 peeti neljas koguduses udmurdikeelseid jumalateenistusi
ning oli iiks udmurdi pastor nimega Valeri Pikulev (Bourdeaux, Filatov 2005: 333; HA 2010
(5): 17). Aastal 2015 oli Filadelfial oma alliiksus nimega , Udmurdi Kirik” ning folkloori-
ansambel Inkrez (VuKpess), mis tegi misjonitddd udmurtide seas, sh Kaama-taguste udmur-
tide juures (Vorontsov, TSernijenko 2015: 165).
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ter Antoni® poletas kirikuéues Mihhail Atamanovi* udmurdikeelseid piihakirja-
tolkeid ning keeldus armulauda andmast neile, kes kasutasid tdlkeid ja mitte vene
kirikutekste (Atamanov 1999: 67; Bourdeaux, Filatov 2005: 325; vt ka Lunkin da-
teerimata). Atamanov leidis endale vdga hadleka vastase Antoni nédol. Too vaitis,
et jumalasona voib uurida vaid kreeka ja kirikuslaavi keeles ning moondustega
ka vene keeles: olgugi et vene keel on , moonutatud”, on see slaavi keel. See-eest
kohaliku keele kasutamine viib porgusse ja ,neid tolkeid on vaga vaja deemonitele
inimeste hukutamiseks” (Atamanov 1999: 66). Udmurdi keele ja teiste vdikerahvas-
te keelte kohta kirjutab Antoni:

Udmurdi keel — nagu koik viikeste rahvaste keeled, millel viimase ajani puudus kirjakeel —
pole kaugeltki tiielik eqa suuda kanda 6igeusu tiit vaimset rikkust [...] Ei ole vaja end vaevata
rahvusliku kultuuri ehitamisega, vaid on vaja kohe péorduda korgema poole — omandada
kalleim aare, milleks on kirikuslaavi keel, Uue lisraeli, Piiha Venemaa, Kolmanda Rooma
vundament ja sellega ka kogu 6igeusu rikkus. (tsiteeritud Atamanov 1999: 66)

Antoni agiteeris teisi vaimulikke udmurdikeelseid tekste poletama, mida siin-seal
Udmurtias ka tehti. Kui moni vaenulikult meelestatud vaimulik ndgi mond Ata-
manovi tolget, kdsti see omanikul hdvitada kui saatanlik tekst (Atamanov 1999:
67-68). Nii kirjeldab Atamanov veel juhtumit, kui Antoni keeldus vastu votmast
pihti ja andmast armulauda vene keelt mitteoskavale udmurdi memmele, kuna eel-
das, et too on pihiks ettevalmistumisel kasutanud udmurdikeelset palveraamatut.
Uhel teisel korral teatab Antoni pihiletulnuile, et vaid kirikuslaavi keel on Jumala-
le meelepéarane ja iiksnes selle kaudu toimub padsemine (Atamanov 1999: 68-69).
Selline ei ole siiski Moskva patriarhaadi pealiin ega ka mitte koigi kohalike vaimu-
like seisukoht (Atamanov 1999: 61, 73-77, aga vt ka 107). Mdistetavalt on paljud
udmurdikeelsed koguduseliikmed pahased. Udmurdid Svjato-Nikolskaja kirikust
kirjutavad: ,Juhul kui te keelate meil {ilistada ja teenida Jumalat meie emakeeles,
siis voib digeusk kaotada suure osa usklikest ja paljud vdivad siirduda paganausku
ja sektidesse, mis on veelgi hullem” (Atamanov 1999: 78). Nemadki kasutavad pro-
testantluse ja kohaliku usundi taktikalist demoniseerimist.

[29] Ilmalik nimi on Aleksei Malohh. Udmurdi kirjaniku ja teadlase Anatoli Uvarovi sonul
on tegemist paritolult udmurdiga, kes on venestunud (Atamanov 1999: 82).

[30] Mihhail Atamanov (snd 1945) on tuntud kui keeleteadlane ja piibli tolkija udmurdi
keelde. Kandidaaditoo kaitses ta onomastika alal 1978. aastal Tartu Ulikoolis Paul Ariste
juhendamisel. Oigeusklik Ariste kinkis Atamanovile udmurdikeelse evangeeliumi uustriiki,
mille oli vdlja andnud Piiblitdlke Instituut ja mis oli Eestisse toodud salaja (Atamanov 1999:
133). Atamanovist sai vaimulik 1989. aastal ning jirgmised aastad tegeles ta peamiselt pi-
ibli tolkimisega, jatkates samas ka keeleteaduslike uurimustega (vt Zagrebin, ISmuratov,
Kirillova 2011: 3-4). Ta teeb aeg-ajalt udmurdikeelseid kristliku sisuga raadiosaateid (Ata-
manov 1999: 62, 86, 95, 149) ning kirjutab ajalehes Y amypT aynne rubriigis Ockon (Usk), kus
avaldatakse vaid digeusu vaimulike tekste ja kus tehakse aeg-ajalt udmurdi usundit hal-
vustavaid avaldusi (isiklik teade Nikolai Anisimovilt). Ariste kée all 6ppis ka hilisem ersa
piiblitélkija Nina Aduskina (Laakso, Aduskina 2008: 120-121).
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Sirjakomid

Stalini ajal kiitiditati ja viidi vangilaagritesse Komimaale tuhandeid protestantlikke
sakslasi, ladnepoolseid soomeugrilasi ja teisi. Ellujddnutest ja vabanenutest ning ka
sinna hiljem kiitiditatud protestantidest jdi osa elama Komimaale. Seal loodi oma
luterlikke, mennoniitlikke, baptistlikke jt kodukirikuid. Samas olid jumalateenis-
tused varjatud. Sakslaste seas olid need pealegi saksakeelsed ning komide seas
misjonitodd ei tehtud (vt Koosa 2017: 28).

Komi protestantluses on kesksel kohal Komi Kirik (komi Komn Buuko) (Fila-
tov 2016: 383). Selle rajas 1960. aastatel Vassili Popov (1921-1991), kelle juures ko-
dus kais regulaarselt umbes viisteist komi. Eesmérk oli rajada komi rahva jaoks
omakeelne kristlik kirik: koos lauldi komi vaimulikke laule ja vélises korralduses
kasutati traditsioonilisi komi ja vene Sigeusu elemente. Algselt oli see kogudus
baptistliku suunitlusega, mille keskmes oli piibli lugemine. Vassili Popov® tolkis
ithemehetoona piibli komi keelde. Vassili pojad Daniil ja Pavel on jatkanud isa ki-
riku edendamise t60d, lisades teenistustesse nelipiihilikke elemente nagu keeltes
radkimine. Soktovkari Popovide kogudus® on iiks vdheseid rahvuslikke kirikuid
soomeugrilaste seas Venemaal, kus prioriteetne on oma keel (vene koguduse liik-
metele tolgitakse tagareas komi keelest vene keelde). Keeleideoloogiliselt on oluline
idee, et omakeelsus voimaldab Jumalat paremini moista. Lisaks sellele praktilisele
kiiljele esitatakse ka teoloogiline pohjendus: kiimnes kasus esinev esivanemate aus-
tamise ndue tdhendab iihtlasi nduet austada esivanemate keelt (Bourdeaux, Filatov
2005: 193-195; Leete 2013: 258-261, 270).

Ingeri Kirik sai Komimaal jala ukse vahele, kui Arvo Survo ja Juha Viliaho
kiilastasid Soktovkari 1996. aastal. Selle tulemusel tekkis Komimaal kaks aastat
hiljem kaks kogudust (Valiaho 2004: 100-101). Filatov osutab, et komi rahvusli-
kus liikumises Kaitseme End (komi dopbsim aceHpiMOc) oldi kahevahel, kas vali-
da , paganluse” restaureerimine voi kristlus. Vaidetavalt otsustati kristluse kasuks
pédrast seda, kui Arvo Survo veenis litkumise liidrit Nadezda Mitjusevat luterlus-
se poorduma. Filatov teatab, et poliitiline lilkumine muutus religioosseks kogu-
konnaks, mis venelaste liitudes kaotas oma rahvusliku eripéra: ,,... isegi rahvus-
lane MitjuSeva oli sunnitud ndustuma paralleelse venekeelse jumalateenistusega”
(Bourdeaux, Filatov 2005: 190; vt ka Filatov 2016: 384).3 Komi rahvusest Soktovkari

[31] Popov kéis korduvalt Eestis, kus ta konsulteeris keelekiisimustes Paul Aristega ja teo-
loogilistes kiisimustes metodist Hugo Oengo ja baptist Arpad Arderiga, vt http://piibliselts.
ee/ajakulg/piibliseltsi-korraline-aastakoosolek, vaadatud 30.11.2017. Aastal 1975 piihitses
Oengo Tallinnas Popovi Komi Kiriku piiskopiks, vt http://www.elupuu.org/index_komi.
php?id=213, vaadatud 30.11.2017.

[32] Soktovkari koguduses ja kuues tiitarkoguduses on kokku alla 200 litkme (tuletatud Fila-
tov 2016: 388-390 pohjal). Nad teevad koost6od Udmurdimaa, Soome ja Eesti misjonaridega
ning sdidavad ka iihiselt kuulutust66l méoda komi kiilasid.

[33] Kui aastal 2000 oli Soktovkari Ingeri Kirikul kuni 100 liiget, siis sisetiilide tottu langes see
2004. aastal 20ni (Bourdeaux, Filatov 2005: 190). Aastal 2015 oli kirikus 40 liiget, ,, peamiselt
korgema haridusega komid” (Filatov 2016: 384).
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koguduse diakon Jelfimov teeb tihedat koost6od Saksa Kirikuga, kasutades muu-
hulgas viimase kirikuhoonet Soktdvkaris.*

Mis puudutab VOKj, siis on sealne piiskop Pitirim ja moned teised teinud endast
oleneva, et takistada protestantide edu, sealhulgas siitidistades neid selles, et nad
on ,viies kolonn” ja nad voivad korraldada ,oranzi revolutsiooni” (Filatov 2016:
383; vt ka Koosa 2017: 38). Lisaks on Pitirim heitnud kohalikele voimudele ette, et
nood on liialt liberaalsed ega ole piisavalt protestantide tegevust takistanud. Samas
leidub digeusu vaimulikke, kellega on protestantidel voimalik suhelda ilma suure-
mate probleemideta. Nagu Mordva-, Mari- ja Udmurdimaalgi on viimasel ajal ka
Komimaal igeusklikud {tha enam asunud komikeelseid teenistusi pidama. Filatov
kirjutab, et ,,enamikus kogudustes kasutatakse liturgias kasvoi aeg-ajalt osaliselt
komi keelt” ning kolmandik vaimulikest on komid, kuigi mitte koik ei oska neist
komi keelt (2016: 366). Kdadrid keeleoskuse ja rahvusliku eneseméadramise vahel kas-
vavad.

Protestantide kasitlus ,, paganlusest” ja ,paganatest”

Millised on aga protestantide suhted Venemaa soome-ugri polisusundite esin-
dajatega? Koige enam puudutab see kiisimus just marisid, mingil méddral aga ka
udmurte.®® Soome luterlik misjonér Juha Valiaho véidab, et ,maride ja udmurtide
loodususundi pohiolemus on hirm esivanemate hingede ees” (HA 2012 (8): 15).%¢
Ta maalib pildi, mille jargi maridel on vaimne vaakum, mis tuleb taita kristlusega:

Soome-ugri rahvaste loodususundi traditsioonid on hidbumas, mari kiilarahva teadmised
tavanditest on viga napid. Selle asemel on maad votmas vaimulik tiihjus, loodususundi puu-
dumist asendab sihitu eluviis ja vigijookide pruukimine. See tihendab meie sugulasrahvaste
identiteedi jirkjiargulist kadumist ja nende sulandumist teiste rahvastega, millele aitavad
kaasa ka segaabielud teisest rahvusest abikaasaga. (HA 2012 (8): 15; vt ka Viliaho 2004:
124-127; 173-174)

[34] Lisaks on komisid Soktdvkari nelipiihi kirikus Elu Allikas, kus tehakse valjaspool
pealinna misjonit6dd ja selle tulemusel on tekkinud komikeelseid kogudusi ja gruppe (Fila-
tov 2016: 391-392). Kuigipalju komisid on ka nn registreeritud evangeelsete kristlaste baptis-
tide seas (Filatov 2016: 386).

[35] VOKi Izevski ja Udmurtia piiskopkonna kodulehel vaidetakse et umbes 50 000 ehk
6% kodigist udmurtidest ,jdavad eelkristlike uskumuste jérgijateks” ehk siis ,, paganateks”.
Nad elavalt peamiselt Baskiirias, Tatarstanis, Permi krais ja Sverdlovski oblastis. Udmurtias
on neid vahemalt tuhat, peamiselt Alnasi, Kijasovo, aga ka Sarapauli ja Kambara rajoonis,
kus elavad Baskiiriast ja Permi kraist vélja rannanud udmurdid (http://arhiv.udmeparhia.ru/
translate/udm/udm_323.html, vaadatud 30.11.2017).

[36] Juha Viliaho (HA 2012 (7): 3; 2012 (8): 15) véidab, et Marimaa maride seas on koik pa-
ganad, neist 60% on digeusku ristitud ning ,nad on kaheusulised”. Idamaride seas aga on
enamik ristimata (70-80%) ja pea kd&ik on ,stidames” paganad. Ta kirjutab: ,Volga joe ddres
Marimaal on peale kasvanud ohvripreestrite uus pdlvkond, aga Uuralites, Baskiiria idama-
ride hulgas on traditsioon katkenud: ei ole enam ohvripreestreid, kes teaksid, kuidas vana
tava jargi ohverdada” (HA 2012 (8): 15). Ohvrirituaale jatkati siiski idamaride seas siin-seal
kogu ndukogude aja jooksul (Sadikov 2016: 15).
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Valiaho kinnitab, et: ,selline olukord pakub soodsa pinnase teha kristlikku misjoni-
tood, viia evangeeliumi vaimuliku pimeduse keskele” (HA 2012 (8): 15). Iseloo-
mulikult esitab ta konversiooni kui paasteaktsiooni, millel on nii teoloogiline kui
rahvuslik moode.

Vastuseis leiab dramérkimist harva. Anna MiSina, kes on Eestis ja Soomes elav
mari ning kes osaleb idamaride misjonitods, kirjutab:

Koige suurem vastuseis kristlastele on mari paganliku usu jirgijate poolt. Niiteks eelmaini-
tud ristimisel avaldasid ristitud naise sugulased, naabrid ja tuttavad soovi osaleda pidulikul
joulujumalateenistusel Birskis. Pastoriga lepiti kokku, et transporti vajab 5-7 inimest, piev
hiljem aga selgus, et nii monelgi soovijaist keelati omaste poolt end , sektantidega” siduda.
Paganausulised ei taha reeta esivanemate usku, arvates, et kristlus hivitab polised traditsioo-
nid ja kultuuri. Tegelik olukord on vastupidine: luterlik kirik piitiab oma t06s kasutada ema-
keelt ja sdilitada kultuuritraditsioone. Koguduse litkmed laulavad kirikuiiritustel rahvalaule,
suurematel piihadel pannakse selga rahvardivad. Kirikus on viike etnograafiamuuseum, kus
asuvad nii koguduseliikmete ja misjondiride kogutud kirikuriistad kui ka rahvaréoivad. Kogu-
dusekooli jaoks on vilja téotatud marikeelsed tunnid. (HA 2016 (16): 17)

Misjonarid {iritavad kristlusesse poordumist esitada lugejatele millegi sellisena,
mis ei havita ,kultuuri”, vaid pigem péaédstab seda. Kristlike misjonéride késitluses
kultuurist on vormi kiisimus, milles ei puudu oma analoogia ndukogude ajaga,
mil oli keskne loosung ,, sisult sotsialistlik, vormilt rahvuslik”. Vorm on laul, tants,
rahvardivad, mida koike paigutatakse kultuuri alla. Nagu margitakse: ... muusika
sobib maridele evangeeliumi kuulutamiseks suureparaselt, kuna sel rahval on laul
ja tants veres” (HA 2011 (6): 6). Kui lubatud on rahvariided ja rahvaviisid, siis on
vorminoue tdidetud, sisu peab olema aga kristlik (vrd Pelkmans 2007).*
Vaidetakse, et rahvalike motiivide kasutamine eemaldab segava vooraparasuse
ja muudab kristluse atraktiivsemaks. Nii arutleb Arvo Survo selle ile, et hea on ka-
sutada kohalikke vorme nagu regivérss kristliku sonumi edastamiseks. Ta iitleb, et
,kui kristlikku sisu pakutakse vooras pakendis, pole rahvas sellega pari” (HA 2012
(7): 8). Samas votmes vaidab Mark Nelson, et ,,... paganluse korvaleheitmine ja toe-
lise Jumala poole pddrdumine ei ndua selja pdoramist oma péritolule ega kultuu-
rile. Sa void tdesti olla mari ja iihtlasi olla kristlane!” (HA 2015 (14): 13). Mari, kes
voib kanda rahvardivaid ja tunda uhkust kisitoo ja laulude iile, peab aga loobuma
ohvripalvustel osalemast, sest tegemist ei ole kultuuriga, pigem selle antiteesiga.
Vabakogudusi esindav Heigo Ausmees kirjeldab, kuidas kultuuritundlikult mis-
jonit teha, ilma et kultuuri muudetaks euroameerikalikuks globaalseks kultuuriks:

Ma ei arva, et misjonitdo eesmirgiks oleks iihe rahva kultuuri muutmine. Misjon, mille ees-
mirk on Opetada , metslasele” torukiibara kandmist, jaigu 19. sajandisse. Misjoni eesmiirk
viikerahvaste juures on dpetada inimest libi Kristuse oma juuri leidma, taasavastama oma
rahvakultuuri ning selle iile uhke olema. Usun, et Kristus sobib igasse kultuurikeskkonda
ega piitia seda lahustada lahjaks euroameerika siildiks, vaid aitab kultuuri omapira ning
tugevust vilja tuua. (HA 2006 (1): 6)

[37] Olen mujal kirjutanud pikemalt sellest, kuidas vene fundamentalistlikud misjonarid
védidavad, et nad ei muuda kultuuri, vaid viivad tiksnes usku neenetsitele (Vallikivi 2014).
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Juurte leidmine ei tadhenda religioossete juurte otsimist ajaloost, sest seal saab asuda
iiksnes , paganlus”. Misjonaride eesmark on aidata kaasa kultuurilisele , arengule”,
mida esitatakse justkui paratamatusena. Ausmees vaidab, et ei muudeta kultuuri,
vaid muudetakse selle antiteesi, mida ta nimetab , surmakultuuriks”:

Teiselt poolt on igas kultuuris , surmakultuur,” mis hidvitab ja hukutab selle kandjad. Sellele
astub kristlus otsustavalt vastu ning muundab ta elujaatavaks, edasiviivaks. Ukski kultuur
ei ole igavene ja muutumatu. Nagu iga elusolend, areneb ka rahvas ja tema kultuur. Status
quo on talletatav, kuid mitte siilitatav. Uhes asjas oleme antropoloogidega iihel noul: me
molemad loodame, et viikerahvad ja nende kultuur jiivad piisima. (HA 2006 (1): 6)

Kultuuriantropoloogide seisukohast on kultuur — hoolimata mdiste {ilimast prob-
lemaatilisusest — keskne motestamaks eri rahvaste ja gruppide usundilisi siisteeme.
Sageli defineeritakse usundi kaudu laiemat kultuuriliste mustrite kogumit. Pealegi
esindab kohalik usund mitmekesisust, millesse usuvad antropoloogid. Nendes kii-
simustes on antropoloogidel ja misjondridel pikk eriarvamuste ajalugu (Vallikivi
2014: 96).

Ka keel ei padse vormi ja sisu dihhotoomiast, eriti kui vorm trotsib sisu. Mar-
giline on debatt nditeks Udmurtias, kus nelipiihi muusikaline evangelismigrupp
vottis endale nimeks Koldosin. Udmurtide jaoks on Kdldosin (voi Koltsin) oluline
usunditegelane, kes seostub loomisega. Ja samas on siin kristlaste vaitel viide in-
karneerunud Kristusele, kuivord sona etiimoloogia viitavat sellele. Metodist Nel-
son, kes kommenteerib tekkinud pinget, kirjutab:

Koldosin on udmurdi rahvusliku religiooni jumalik olend. Sona ise tdhendab , taevastes riie-
tunud sona” (kol = sona, dos = riie, in = taevas) ja legendi jirgi roivastas Koldosin-sona end
ja kondis Udmurtias ringi valgesse riietatud mehena. (HA 2009 (4): 6)

Nime , Ko61dosin” paneb ette Filadelfia nelipiihi koguduse mitteudmurdist pastor.
Udmurtidest grupiliikmed aktsepteerivad seda, kuna see réhutab nende sonul
seost udmurdi keele ja kultuuriga. Seda peetakse ligitdmbavaks ka potentsiaalsete-
le huvilistele. Leidub aga ka neid, kes on selle vastu, kuna see olla , paganliku” ju-
mala kummardamine. Nelson, kes udmurdi religiooniuurijate tdid ei loe, aga loeb
piibliuurijate tekste, arutleb oma kommentaaris kaananlaste ,paganausu” moju iile
iisraellaste ainujumalausule ning leiab, et vormi laenamine kristluses ei ole patt:
,Jumal on tegelikult kultuuriliselt tundlik misjonar!” Ta toob nditeid, kuidas , pa-
ganlike” jumalanimesid on kasutatud Jahve kohta. Samuti soovitab Nelson kasuta-
da kristliku jumala kohta udmurdi taevajumala nime ,Inmar” ja mitte vene ,Bog”
(seda teeb muide ka Atamanov oma piibli tolkes ja nime ,Inmar” kasutati ka 18.
sajandi 1opust alates kristlike tekstide tolgetes, vt Kamitova 2017: 45, 88-89, 111).
Kui vaadata aga, mida religiooniuurijad ja lingvistid kirjutavad, siis sona koldo-
sin (KpLAABICHH, mitte kpLaABITINH) etiimoloogia ei ole sugugi nii selge, nagu Nelson
seda esitab. Sona koldoné (xpraawrasr) tdhendab ,looma”, ,viljastama®”. Vladokin,
osutades soome lingvist Uotila to6le, vdidab, et in (1H) on vanapermi algega ning
tahistab naist: seega tegemist voib olla hoopis naise loova véaega (Vladokin 1994:
103, 181). Lisaks on Ko6lddsini iiheks variandiks tegelane, kes elab maa all (vahel ka
nimega Mukoldosin, vt Vladokin 1994: 103). Need seigad teevad Koldosini nime
tdhendusvalja positiivse holvamise kristlaste poolt veelgi keerulisemaks. Ilmselt
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jouab nende vastuolude ulatus 16puks ka nelipiihilasteni ja evangeelse muusika-
grupi nimi muudetakse Inkrez’iks, mida tolgitakse kui ,,taeva meloodia” (HA 2010
(5): 17). See juhtum illustreerib muuhulgas seda, et kristlikus motlemises dominee-
riv sisu ja vormi vastandus on paratamatult maaratud labikukkumisele.

Kokkuvote

Kui Noukogude Liidu lagunemine toob kaasa ulatusliku misjonitegevuse Vene-
maal, ithinevad sellega ka Eestist ja Soomest parit protestandid (peamiselt luter-
lased, metodistid, baptistid, nelipiihilased), kes asuvad aktiivselt usku kuulutama
Venemaa soome-ugri rahvaste seas. Kuivord eestlasi ja soomlasi voetakse sageli
vastu ,,sugulastena”, siis ndevad misjonarid selles , Jumalast antud nissi”, mida &ra
kasutada. Misjonéride eesmark on luua kristlik sugulus, kus hdimuvennad ja -oed
saavad usuvendadeks ja -0dedeks. Hoolimata vastupidistest siitidistustest peavad
nad oma ettevotmist soome-ugri kultuure ja keeli padstvaks, lahtudes piiiidest tuua
idapoolseid , hdimurahvaid” ldhemale eestlaste ja soomlaste protestantlikele maa-
ilmadele ja lunastusele.

Protestantlikud Eesti ja Soome misjonarid esitavad end kohalike keelte alalhoid-
jatena. Praktikas on aga nende tegevus iisna vastuoluline. Uhelt poolt rohutatakse
emakeelsete religioossete tekstide kattesaadavuse vajadust, osaletakse kristlike
tekstide tolketod korraldamises ning soositakse kohalikku omakeelset misjonit. Tei-
salt ei ole hdimumisjoni praktikas esimeseks keeleks kohalik keel, vaid vene keel,
kuna vene keele oskus on soomeugrilaste seas valdav (olgugi et mitte alati samal
tasemel kui venelastel). Kuna esmane iilesanne on voimalikult palju inimesi krist-
lusesse poorata, siis ei ole kohaliku keele dppimine misjonaride jaoks esmatahtis.
Vastandlike véartushoiakute ja praktiliste valikute tottu tekib emakeelseid kogu-
dusi vahe.

Eesti ja Soome protestandid esitavad end kohalike kultuuride paastjatena. Ees-
kuju andvaks mudeliks votavad nad eesti ja soome kristlikud rahvakultuurid, kus
,paganluse” roll on justkui kontrolli all ja rahvakultuuri elemendid on osa kul-
tuurilisest tervikust. Misjondr toodab kujutlust kultuurist kui millestki, mida saab
riietada, laulda ja siitia, millestki, mis ei suhestu peremeesvaimude vdi esivanemate
hingedega, kellega suhtlemise kdigus on oluline osa nidhtavast kultuurist loodud.
Kokkuvdtvalt voib todeda, et kristianiseerimise kultuuri muutev joud toimib seda
tugevamini kui kultuuri muutmist eitada.

Puhastades , kultuuri” moiste alt animistlikud ehk ,paganlikud” traditsioonid,
satuvad protestandid vastuollu soome-ugri identiteeti vaartustatavate liikumiste-
ga, kes ndevad iihisosa , kristluse-eelses” kultuuris (nditeks nagu , (uus)paganad”,
vt ka Kuutma 2005; Vastrik 2015) ja kelle jaoks kristlus etendab kultuuri havitavat
rolli. Teatud analoogia on siin ka suhetes vene digeusklikega ja isedranis VOKiga,
kes peab protestante polistele ortodokssetele aladele sissetungijateks ja kohaliku
kultuuri havitajateks. Molemal juhul on tegemist aktiivse vditlusega oma keele ja
kultuuri kontseptsioonide ja nende kehtestamise parast, mille tulemusel on nii mo-
negi soome-ugri kogukonna elu kardinaalselt muutumas.
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Summary: Faith-based Finno-Ugric outreach: Estonian Christian
missionaries among kindred peoples in Russia

Laur Vallikivi

This article provides an initial overview of the role of Christianity in the Finno-Ug-
ric movement and the instrumentalisation of Finno-Ugric identity. It analyses the
mission activity conducted by Estonians (and Finns to some extent) among speakers
of Finno-Ugric (Uralic) languages in Russia. Above all, the writings of missionaries
are used as the source — primarily mission publications published in Estonia. The
background is the author’s fieldwork conducted among Nenets reindeer herders,
who have been influenced by Russian and Ukrainian Protestant missionaries, and
the Udmurt people living on the far side of the Kama, the latter being untouched by
mission work. In both communities, religion and language inherited from forebears
have a noteworthy role, even though the younger generation is becoming equally
bilingual (the Russian language often dominates) and fewer and fewer young peo-
ple take part in the non-Christian rituals passed down by their ancestors.

The first half of the article gives an overview of how the church’s outreach direc-
ted at peoples who speak Finno-Ugric languages (hdoimumisjon and hdimut66 are
Estonian terms used) developed and the ideology behind it. The second half focuses
on the activities of Estonian and Finnish missionaries in Russia. The author looks
at the reception that the Erzya and Moksha Mordvins, Mari, Udmurts and Zyrian
Komis have given the missionaries and also examines Protestant relations with the
Russian Orthodox Church and representatives of local native religions.

Whereas the collapse of the Soviet Union saw extensive missionary activity in
Russia, Protestants from Estonia and Finland (mainly Lutherans, Methodists, Bap-
tists and Pentecostals) set out to actively spread the gospel among Finno-Ugric
peoples living in Russia. As Estonians and Finns are often accepted as ‘kin’, mis-
sionaries see this as a ‘niche provided by God’, which should be utilised. The goal
for the missionaries is to create a Christian community where the kindred brothers
and sisters become religious brethren. In spite of accusations to the contrary, they
consider their endeavour something that will save Finno-Ugric cultures and langu-
ages, proceeding from the attempt to bring eastern ‘kindred peoples’ closer to the
Protestant world and the world of the Estonians and Finns and the possibility of
redemption.

Protestant Estonian and Finnish missionaries portray themselves as preservers
of the local languages. In practice, however, their activities are quite conflicting. On
one hand, the need to make religious texts available in native languages is stressed,
and they participate in organising translation of Christian texts and promote the
local mission in the indigenous languages. On the other hand, the primary language
used for outreach is not the local language but Russian, as Russian proficiency is
predominant among Finno-Ugrians (although not always on a par with that of Rus-
sians). As the primary objective is to convert as many people as possible to Chris-
tianity, it is not of primary importance for missionaries to learn the local language.
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Due to conflicting values and practical choices, few native-language congregations
are created.

Estonian and Finnish Protestants style themselves as preservers of local cultu-
res. The role model is that of Estonian and Finnish Christian popular cultures whe-
re the role of ‘paganism’ is under control and the elements of national culture tend
to be integrated into a cultural whole. Missionaries cultivate an image of culture
as something that can be dressed, sung, eaten, but not as something that relates to
the house guardian spirits or the souls of ancestors, communicating with whom is
a factor underlying the creation of a major part of the visible culture. To sum up,
the author asserts that Christianisation as a culture-changing force has all the more
powerful an effect if cultural changes are resisted.
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Pestome: ®UHHO-yropckasi MUCCUA: AeATENTBHOCTb 3CTOHCKUX XPUCTUAH
cpeAu poAcTBeHHbIX HapoaoB B Poccum

Jlayp Bannukueu

B Hacrosi1eit craTbe IpeACTaBAeH IIePBUIHBII 0030p pOAY XPUCTUAHCTBA B PUHHO-
YIOPCKOM ABVDKEHUM ¥ MHCTPYMEeHTaAM3aluyuy (PUHHO-YTOPCKOIO MAEHTHUTeTa.
AHaam3upyercs HanpasasgeMas 13 DCTOHMM (M B HEKOTOPONM CTelleH! U3
DuHAAHANM) MUCCHOHEPCKasl A4esATeAbHOCTh B Poccun cpean Hapo40B, TOBOPSIIIUX
Ha (PUHHO-YTOPCKUX (YpaabCKuXx) sI3bIKaX. VICTOUHMKOM cay»KaT, Ipexae BCero,
yOAMKAIINY MUCCHIOHEPOB, B OCHOBHOM H3JaBaeMble B DCTOHII MIICCHOHEPCKIE
JKypHaABI.

OcHoOBOIT cTaThbM IOCAY>KUAN IOA€Bble MCCAeAOBaHUS aBTOpa CpeAy HeHIIeB-
0/€HeBOAOB, ITOABEPTIINXCS BAUSHUIO PYCCKUX M YKPaMHCKUX ITPOTECTaHTCKIUX
MUCCHOHEPOB, U CpeAM 3aKaMCKMX YAMYPTOB, He 3aTPOHYTBIX XPUCTUAHCKUM
MIICCHOHEPCTBOM. B 00enx o01mmHax 3Ha4UTeAbHYIO pOAb UTPAIOT YHacAeAOBaHHbIe
OT IPeAKOB Bepa U sI3bIK, HSCMOTPSI Ha TO, 4YTO MOAOJO0€e IOKO/1eHle Bce DOoAblile
CTAaHOBUTCSI ABYS3BIUHBIM (PYCCKUII SA3BIK YacTO AOMUHUPYET) U BCe MeHbIIle
MO04e>XX! yJacTByeT B yHacAeJ0BaHHBIX OT IIpeAKOB HeXPUCTHAHCKMX pUTyalax.

ITepBast 9acTsb cTaThM IIpeAaaraeT 0030 BOSHMKHOBEHIIS 11 OCHOBHO A€0A10TU
MICCHM, HaIlpaBA€HHOI Ha TOBOp:AIIMe Ha (PUHHO-YTOPCKUX A3BIKaX HapOABI
(puuHO-yTOpCKaAss MUCCHA, IIA€MeHHas MICCHs). Bropast yacTs cocpeaoTaunBaeTcs
Ha JesITe/BHOCTM DCTOHCKMX M (PUHCKUX MuccHOHepos B Poccym. Aptop pac-
cMaTpuBaeT, KaK BOCIIPMHUMAIOT IIPOIIOBeAHMKOB BP3s, MOKIIA, Mapy, YAMYPTHI
M KOMU-3BIPsIHE, a TakXKe aHaAM3MpyeT OTHOIIEeHMs IpoTecTaHTOB c Pycckoit
npasocaasHoi1 iepkosbio (PIILI) 1 mpeacTraBuTeAIMU MECTHBIX PeAUTUIA.

Koraa pacnag Cosetckoro Coioza HoBAeK 3a cOOO0I HINPOKYIO MUCCHOHEPCKYIO
AesATeAbHOCTh B Poccum, To K Hell MPUCOeAMHUANCH ¥ IIPOTeCTaHTHl 13 DCTOHUNU
u OUHASHAUY (B OCHOBHOM AIOTe€paHe, METOAMCTEI, OAIITUCTHI, TIATUAECATHIKN),
KOTOpBI€e IIPUCTYIINAY KaKTYBHOMY ITPOIIOBEAOBAHIIO BePbI Cpe AVt PUHHO-YTOPCKIX
HapoaoB Poccum. IlockoabKy ©cTOHIIEB M (PMHHOB YacTO BOCIIPMHMMAIOT «KaK
POACTBEHHIKOB», TO MUCCHOHEPHI BUAAT B 9TOM «OOrOM AaHHYIO HUIITY», KOTOPOIL
cAeayeT BOCII0Ab30BaThesl. Lleabi0 MICCMOHEPOB SBASeTCS CO3AaHNe XPUCTHaHCKOTO
POACTBa, TPV KOTOPOM POJCTBEHHEIE I10 A3BIKY OpaThs 1 CECTPHI CTaHYT OpaThsIMU
U cecTpamu 110 Bepe. HecMoTp:1 Ha 0OOBMHEHIIS B IPOTUBOIIOA0KHOM, OHI CUUTAIOT
CBOE IIPeATIPILITHE CIIaceHreM (PUHHO-YTOPCKIX KyABTYP U SI3BIKOB, OOBACHS DTO
CcTpeMAeHueM MPUOAUSUTL BOCTOUHbIE «POACTBeHHbIEe I1eMeHa» K HCTOHCKOMY U
¢uHCKOMY ITpOTECTAaHTCKOMY MUPY M MCKYILA€HUIO. MIUCCHOHEPHI-IIPOTECTaHTHI
u3 DcrtoHnn u PUHAAHAUM BBICTYIIAIOT B POAM XpaHUTEAel MEeCTHBIX SI3BIKOB.
Ha mpaxTuke ux aesTeAbHOCTh AOCTaTOYHO MpoTusopeunsa. C 04HOI CTOPOHEI,
OHII TIOAYEPKMBAIOT HEOOXOAMMOCTh AOCTYITHOCTU PEAUTMO3HBIX TEeKCTOB Ha
POAHOM sI3BIKe, aKTMBHO Y4YacTBYIOT B OpraHM3allM IlepeBoAa XPUCTUAHCKIUX
TEKCTOB ¥ IOKPOBUTEABCTBYIOT MECTHBIM MUCCHUAM Ha poaHoM s3pike. C gpyroit
CTOPOHBI, B MUCCHOHEPCKOI IPaKTHKe cpeau PUHHO-YTOPCKUX HapOAOB IIepPBLIM
SIBBIKOM sIBASETCS] He MECTHBIN A3BIK, a PyCCKUIL, IIOCKOABKY cpeiu (pMHHO-YIPOB
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npeob1ajaeT BAajeHNMe PYCCKMM SI3BIKOM (IIyCTh Ja’ke He BCerda Ha TOM JKe
YPOBHE, 9TO 1 Y pycckux). [1ockoapKy mepBidHOM 3ajadeil sABAseTCs oOpaleHne
KaK MO>KHO OO/BIIero KOAN4JecTsa A104ell B XpUCTUAHCTBO, TO U3ydeHIe MeCTHOTO
SA3bIKa He SIBASETCS AAs MMUCCUOHEPOB IIepBOCTeIIeHHLIM. V3-3a MpOTHBOpeUnBLIX
LIEHHOCTHBIX YCTaHOBOK I IIPAKTMYECKMX BLIOOPOB, PEAMTMO3HBIX IIPUXOAOB C
POAHBIM SI3BIKOM OOIIE€HNS MOSBASETCA Maao.

DcTOoHCKMe U PUHCKYE ITPOTECTaHTHI IIPEACTaBASAIOT ceOsl B KaueCTBe CIIacuTe e
MECTHBIX KyABTYyp. 3a oOpasell KyAbTYpPbl OHM OepyT DCTOHCKYIO U (PUHCKYIO
XpUCTMaHCKMe HapOJHble KYABTYpPbl, B KOTOPBIX POAb «s3bIYecTBa» HaXOAUTCS
Kak OBI IIO4 KOHTpOJeM, a DJAeMeHTHl HapOAHOI KYABTYPHl MHTETPUPOBAaHBI B
KyAbTypHOe Iieaoe. MuccnoHep co3jaeT M3 KyALTYpPBl HeKMII oOpas, KOTOPBIN
MO>HO OA€Tb, CIIeTh, CheCTh, HO KOTOPBINI He COOTHOCUTCS C AyXaMU-4OMOBBIMU
MAN AyIIaMU IIpeAKOB, oOIleHne ¢ KOTOPBIMIU UTpaeT BaXKHYIO POAb B CO3JaHNI
BUAUMON KyAbTyphl. IloaBoas mTOr, aBTOp HpU3HAET, YTO CUAa XPUCTUAHCKOTO
IpeobpasoBaHIsl KyABTYPHI AETICTBYET CHAbHee, He>XKeAy OTpUIlaHMe M3MeHEeHI

KyAbTYPBbI.
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