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Viimastel aastakiimnetel on tekkinud kriitiline arutelu etnograafiliste
kogumis- ja representatsiooniideoloogiate iile.* Varasem
muuseumikollektsioonide kujundamine pohines arusaamal, et
etnograafidel on teaduslik autoriteet kogumaks kdike ning muuseum
on esemetele parem varjupaik kui inimeste kodud. Tanapdeval on
kogumispraktika muutunud, ent ikkagi piisib pdevakorras kiisimus
sellest, kuidas kasitleda muuseumitoos varasemaid kollektsioone.
Pohiosa Eesti Rahva Muuseumi (ERM) soome-ugri
kollektsioonist on kujunenud noukogude ajal, 1960.-80. aastatel.
Massilise kogumist6o algatamine toimus Eesti NSV Teaduste
Akadeemia Presiidiumi poolt 1957. aastal antud suuniste valguses, mis
négid ette muuseumite kollektsioonide suurendamist (Peterson 1960:
9-10). Esemete hulga kasv kogudes kujunes pohiliseks ekspeditsioonide
edukuse moaodikuks (Pdrdi 1991: 566; Leete 1998b: 13). ERMi koige
intensiivsemal kogumist6o perioodil, 1980. aastate keskpaiku kinnitas
muuseumi direktor Aleksei Peterson korduvalt, et esemete kogumine on
esmatdhtis. Kogumistoo oli ,muutunud igasuguse muu too6 aluseks [...],

1 Artikli valmimist on toetanud Tartu Ulikooli rahvusteaduste
baasfinantseerimise projekt nr 19913 ,Soomeugrilased multietnilises
ithiskonnas: kohtumine religioonide piiridel“ ja Hoimurahvaste
programmi projekt nr 843/844 ,,Soome-ugri dialoogid: Noukogude Eesti
etnograafid hoimurahvaid uurimas (1944-1991)” .
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koik muud t66d tulenevad sellest, on teisejargulised” (Peterson 1986:
23). Aasta varem ERMi teadusnoukogus esinedes kasutas Peterson sama
lahenemisviisi 6igustamiseks ERMi endise direktori Ferdinand Linnuse®
(1938: 135) vdidet: ,Teooriad tulevad ja ldhevad, aga materjal jadb“
(ERM A, noukogu protokollid n 1, s 531,1 5).

Soome-ugri ekspeditsioonide taasalustamine (soome-ugri
vilitoid korraldati ka enne Teist maailmasoda ning s6ja ajalgi, millele
jargnes kahe kiimnendi pikkune paus) asetus ERMis pikemaajalise
strateegilise arengu raamistikku. Kogumise ekstensiivistamine
1950ndate 16pust voinuks toimuda ka ainult Eestis, muuseumilt ei
noutud elavnemist soome-ugri suunal. Soome-ugri etnograafia on olnud
tiheks ERMi pohimotteliseks prioriteediks enam-viahem muuseumi
rajamisest alates (Linnus 1970; Leete 1998b; Karm 2019). Soome-ugri
etnograafia tahtsustamine paigutub ajalooliselt rahvusideoloogilisele
taustale, huvi hoimurahvaste vastu sai alguse 19. sajandi II poolel
rahvusliku drkamisaja raamistikus. Noukogude Liidu kontekstis kujunes
hoéimurahvastega tegelemine teatud vastukultuuri allikaks. (Arukask
2018; Jadts, Metslaid 2018: 122-123, 130-131; Karm 2019)

Ulevaatlikult on ERMi soome-ugri kogumist6o ajalugu,
sh ka topograafilist arhiivi ehk pdevikuid, oma artiklites késitlenud
Jiiri Linnus (1970), Aleksei Peterson (1986) ja Toivo Sikka (1997).
Konkreetsete rahvaste esemekogude sisu ja kujunemist on avanud
Svetlana Karm (2002), Leete (1998a), Linnus (1982), Peterson (1982),
Heiki Pardi (1982) ja Vaike Reemann (1984). Valitoopaevikutele kui
rikkalikku kultuuriloolist uurimismaterjali sisaldavatele allikatele
on eraldi tdhelepanu pooranud Pardi (1995a; 1995b), Karm (2006) ja
Marleen Nommela (2007a; 2007b).

Allikapublikatsioonidena on Svetlana Karmi koostatuna
ilmunud Aleksei Petersoni udmurdi valitoode pdevikud (Peterson 2006)
ja Indrek Jaatsi koostatuna vepslaste seas toimunud vilitoode paevikud
(Jadts 2019a) ja pohjalikum paevikuid allikmaterjalina avav artikkel
(Jaats 2019b; vt ka Jaats 2018). Seni ei ole muuseumi kogumist6od
analiiiisitud kontseptuaalsemal, abstraktsemal tasandil, mida selles
artiklis valitoopdevikutele tuginedes teeme (meie analiiiisi esialgset
versiooni vt Koosa, Leete 2006).

Kédesolevas artiklis keskendume ERMi soome-ugri vilitoode
pdevikutes leiduvate esemekogumisega seotud metafooride vélja
selgitamisele ja tolgendame ainest kogumise ajal levinud erialase
diskursuse kontekstis. Kompaktsuse huvides piiritleme paevikud
aastatega 1975-1989 ehk perioodiga, mil ERMi kogumist66 soome-ugri

2 Ferdinand Linnus (1895-1942), ERMi direktor aastatel 1928-1941.
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rahvaste seas oli kdige intensiivsem (vt Leete 1998b: 18-19). Nendel
aastatel kogutud esemed moodustavad ligi 2/3 ERMi soome-ugri kogust
(B-kogu). Soome-ugri vélitoode pdevikuid on ERMis kokku 139, neist

80 kajastavad nimetatud ajavahemikul toimunud ekspeditsioone.
Kédesoleva uurimuse allikateks valisime nende hulgast 20 paevikut,
lahtudes pohimottest, et esindatud oleksid eeskatt need uurijad, kes
konealusel perioodil soomeugrilaste juures rohkem vilitoid tegid.
Eeldatavalt kujundasid just need etnograafid vilitoode kujutamise stiili
pohijooned. Teisalt jargisime pohimotet, et esindatud oleksid ka need
valitoodel osalenud, kes sattusid soomeugrilaste juurde vaid korraks
(iiliopilased-praktikandid) voi kellel oli valitoodel mingi spetsiifiline
roll (fotograaf, filmimees, kunstnik). Valikukriteeriumiks oli ka paeviku
ilmekus, seega jadvad alaesindatuks asjalikult vidlitdid dokumenteerinud
teadlased, kes oma paevikus metafoorseid viljendeid palju ei
kasutanud. Etnograafiliste pdevikutega seotud erialase diskursuse stiili
kujundamisel jddvad need autorid pigem varju.

Soome-ugri etnograafia paigad ja praktikad on omavahel
seotud metafoori kaudu. Paevikud on lugude jutustamise ootuspéarane
areen, sest tollal peeti seda viljaks, kust ei pidanud metafoore tépse
teadusliku diskursuse nimel vilja torjuma (vrd Sevilla Casas 2002: 5).
Eri autorite paevikuid lugedes jaavad korduma teatud metafoorsed
viljendid ja kujundid, mille kaudu oma tegevust kirjeldatakse.
Etnograafid on pikka aega oma iilesandena nainud kohe-kohe 16plikult
kaduva , traditsioonilise rahvakultuuri® jaddvustamist. Oli ettekujutus
yvadrtuslikust® teabest ja asjadest — see tihendas voimalikult vana,
arhailist osa kultuurist. Traditsioonilise kultuuri kadumise kujundiga
seostub selle ,padstmise” metafoor, etnograafide t66d on sageli tajutud
ja kujutatud viimase hetke padstetdodena kultuurivaartuste sdilitamise
nimel. (Maa)inimeste elu kaasajastumist, traditsiooniliste eluviiside
teisenemist ja linnastumist on nende arusaamade taustal aga kujutatud
teatava allakdiguna. Kdige joulisemalt tuleb siin analiilisitavates
pdevikutes esile etnograafi t60 iseloomustamine kauplemise, soja ja
saagi metafooridega.

Soome-ugri valitoode paevikud sisaldavad veel palju muudki
materjali ega piirdu ddremarkustega esemekogumisele, kuid siinses
artiklis on meie eesmargiks uurida, kuidas ERMi etnograafid kasutasid
metafoore, et kujundlikult dokumenteerida oma kogumistodd ja laiemat
erialast ideoloogilist ja sotsiaalset konteksti. Oletame, et ERMi soome-
ugri valitoode paevikutest on metafooride kaudu voimalik tuvastada
etnograafide suhtumist tollastesse professionaalsetesse praktikatesse,
aga ka kultuuride kohtumisse, mis ekspeditsioonide kdigus aset leidis.
Analiiiisides metafooride kasutamise erialaseid ja tihiskondlikke
niiansse, pliliame muuta etnograafilisi metafoore ldbipaistvamateks.
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Metafoorid ja etnograafia

Arusaama metafoori heuristilise potentsiaali ulatusest toid laiemale
teadusvéljale George Lakoff ja Mark Johnson oma 1980. aastal ilmunud
monograafiaga ,Metafoorid, mille jargi me elame® (e k 2011). Metafoori
sisuks on Lakoffi ja Johnsoni jargi ,,moista ja kogeda iiht liiki asja,
sonastades selle mingit teist liiki asja kaudu® (2011: 37). Metafoor pole
Lakoffi ja Johnsoni jaoks mitte lihtsalt abivahend tegelikkusest kaude
konelemiseks, vaid igapédevase kogemuse ja pohiliste eksistentsiaalsete
kiisimuste iihendusliiliks. Metafoorid puudutavad Lakoffi ja Johnsoni jargi
»inimliku olemise stigavaimaid kiisimusi®, voimaldades seekaudu moista
ka argielu (Lakoff ja Johnson 1999: 118), sest argimotlemine on suurel
mairal metafoorne (samas: 127-128). See igapdevase ja olemuslikult
tahtsaima ithendamise funktsioon annab metafoorile jou defineerimaks,
mida me tajume reaalsusena (Lakoff ja Johnson 2011: 183).

Representatsioonikriisi lainel védideti, et metafoorid
kujundavad etnograafia (Marcus 1998: 92) ja tolgendamine on kogu
uurimisprotsessi metafoor (Marcus ja Fischer 1999: 26). See tihendab
plitidlust tuvastada sotsiaalseid korrelatsioone ning assotsiatiivseid
pohjendusi, mis on koige ilmsemad keelekasutuses (Marcus 1998:

92). Etnograafiline vili margistatakse ja seda jalgitakse avastatud
metafoorsete seoste kaudu (Marcus 1998: 93). Metafooride kasutamine
voimaldab poeetilise meetodiga iiletada 10he koikeholmava inimliku
kogemuse ja teadusliku etnograafilise teadmise vahel (Sevilla Casas
2002: 3).

Etnograafid on sunnitud oma tunnetusliku tegevuse eripira
tottu metafoore kasutama. Etnograafilist teadmist ei looda eeskatt
teooriate, vaid pigem allegooriliste ja metafoorsete lugude kaudu
(Clifford 1986: 98-100; Sevilla Casas 2002: 25-26). James Clifford
tdheldab, et etnograafilised valitood on metafoorselt nii teaduslik
slaboratoorium® kui ka isiklik ,,ileminekuriitus“, korraga objektiivse ja
isikliku toe otsingu vorm (1986: 109).

Toe seos metafooridega seisneb kirjeldatud kogemuse
tahendusrikkas kokkupuutes eluga (Lakoff ja Johnson 2011: 211).
Metafoorid toimivad juhul, kui nad toovad vahendatud kogemuse
lugejale ldhemale: ,Metafoorid on oma pohiolemuselt moistmise
vahendid ja sellistena ei ole neil palju pistmist objektiivse reaalsusega.”
(samas: 222) Metafoorid sobivad vilitoode kogemuse analiilisimiseks,
kui neile esitada mitte liiga korgeid tunnetuslikke noudmisi. Kone all
on etnograafide igapdevane kogemus, mitte suured eksistentsiaalsed
véljakutsed. Seega ei pea me oma kisitluses tungima olemise ja toe
objektiivse reaalsuse kiisimustesse.
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Christos Varvantakis ja Sevasti-Melissa Nolas leiavad, et
metafoorid voimaldavad etnograafil ootamatutes olukordades loovalt
reageerida, niha vilitoode protsessi ldbi méangulise ja eksperimentaalse
prisma ning toetavad teadmise kujunemist. Lisaks metafooride osale
iildise uurimisprotsessi kasitlemisel on neil ka spetsiifiliste olukordade
motestamise funktsioon (Varvantakis ja Nolas 2019: 365-369).

Seega aitavad metafoorid esile tuua etnograafilist tode
komplitseeritud olukorras, kus teadlane satub tunnetuslikesse ras-
kustesse oma kogemuse voi moistmise protsessi otsesonu kasitlemisel.
Samuti voivad metafoorid avada teadmise kujunemise niiansse, mis
rangema teadusliku kirjutamisstiili rakendamisel jadksid tabamatuks.
Metafoorid avavad voimaluse manguks toe alatoonidega.

Soome-ugri vilitééde paevikud ERMi arhiivis

Paevikuid, mida uurime, sailitatakse ERMi topograafilises arhiivis
(TA). Noukogude perioodi vilitoode paevikud on ERMi arhiivis hésti
esindatud, sest tollal oli tottajatel kohustus ekspeditsioonilt naastes
kogutud materjal, sh pdevikud, muuseumi kogudesse iile anda.3 Tollal
toimusid ka olulised arengud ERMi soome-ugri kogumistoos. Teise
maailmasojaga katkenud vilitoode organiseerimise praktika kdivitati
taas 1960. aastate alguses ning 1970.—80. aastad olid pretsedenditu
massilise kogumise perioodiks. Seda aega iseloomustab tollase
ERMi direktori Aleksei Petersoni kurikuulus ,, 100 eseme noue“, mida
kajastatakse ka paevikutes:
Meid heade soovidega teele saatnud direktor A. Peterson mainis
nii muuseas, et kui 100 eset ei kogu, siis ei maksa iile Narva joe
ndgu ndidata. Me loodame siiralt, et see oli maamehelik nali.
Teeme muidugi koik, et seda ,tagasihoidlikku“ palvet tdita,
aga... (TA 825:6-7, teadur Heiki Péardi 1986)

Vorreldes muu materjaliga (kogutud esemed, fotod, joonised, etno-
graafilised kirjeldused), mille eesmargiks on edasi anda voimalikult
objektiivset infot, on uurijate paevikud isiklikku suhtumist peegeldavad
dokumendid. Need sisaldavad palju seesugust infot, mida pole peetud
sobivaks voi oluliseks markimaks pohitoona kogutud uurimismaterjali
hulka. Tdnu vabale esituslaadile on paevikud intiimsemad mistahes
ametlikest dokumentidest (vrd Pardi 1995b: 74).

3 Pdris koik ekspeditsioone kajastavad paevikud ERMi siiski ei ole
joudnud. Pdeviku esitamise noue oli ometi range, nt Edgar Saar on oma
1988. a handi valitodde 16pul kaduma ldinud péaeviku esitanud mélu jargi
taastatud versioonina (TA 848:9).
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Heiki Pardi (1995b) peab vilitoode paevikuid vilitoodel
toimunu ,tahtmatuteks tunnistusteks“. Samas tuleb nende méark-
mete ,,tahtmatu” sonumi uurimisel olla ettevaatlik. Kuigi ERMi ekspe-
ditsioonipdevikud pole kirjutatud avaldamiseesmargiga, olid nende
autorid teadlikud sellest, et need on arhiivi antuna koigile kiattesaadavad.
Vaieldav on ,stiilipuhta vahetu (ja avatud) vaatluse“ (Pardi 1995b: 73)
omistamine péevikute kirjutajatele. Vahel on arhiivi antud paevikud
puhtandversioonid ekspeditsioonil tehtud iilestihendustest.4 Taoline
iimber kirjutamine voimaldas kirja pandut veel kord iile moelda ja
toimetada. Hoolimata reservatsioonidest on vilitdopaevikud siiski
viheseid arhiiviallikaid, kust leiab puhastamata kultuurikonteksti — elu,
millest kaevati vilja ,,6ige” materjal (Pardi 1995a: 27).

Suurem osa ekspeditsioonipdevikutest on kirja pandud
iihe autori poolt. Kui tegu oli mitmeliikmelise ekspeditsiooniga,
on pdevikukirjutamise iilesannet enamasti tditnud vélitoode juht.
198ondatel muutus tavaliseks tihispdevikute pidamine - eri pdevade
stindmusi kajastasid vilitoogrupi erinevad liikmed. Uhispdevikutes on
sissekanded sageli anoniitimsed ja esitatud meie-vormis ning vahel
on tagantjarele konkreetse kirjutaja tuvastamine keeruline. Sellele, et
varasemaid sissekandeid enne oma muljete kirjapanekut loeti, osutavad
sagedased viited kaaslaste kirjutatule, vahel ka jargneva kirjutaja tehtud
tdiendused ja ddremérkused. Nii iseloomustab tihispaevikuid sdbralikult
iiksteist aasiv toon, teisalt voidi kollektiivpaeviku vormi kasutada ka
rahulolematuse esitamiseks. Uhiselt kirjutatud pdevikud kujutavad
endast tinuvddrset materjali neis sisalduvate dialoogiliste suhete
jalgimiseks.

Vaatluse all olevast perioodist on TA-s enim paevikuid
Aleksei Petersonilt (17) ja Edgar Saarelt (16).5 Nende kahe pikaaegselt
ERMis tootanud etnograafi ekspeditsioonikirjeldusete korvutamine
ilmestab histi, kuivord erinevalt voidi vilitoode kogemust kajastada.
Saarele on iseloomulik minimalistlik, ndhtut ja tehtut konstateeriv
véljenduslaad, ta esitab vihe hinnanguid voi emotsioone. Meie uuri-

4 Naiteks on Heno Sarve 1984. a moksa vilitoodelt ERMi joudnud nii
mustand- kui puhtandversioon pdevikust (molemad TA 798), erinevused
kahe pdeviku vahel on kiill minimaalsed; 1976. a vadja vilitodde
pdeviku (TA 692) erinevate sissekannete autoritena on margitud neli
ekspeditsiooni liiget, kuid sissekanded on kdekirja pohjal tehtud kahe
erineva autori poolt, kes ilmselt on algsed markmed hiljem timber
kirjutanud.

5 Neile jargneb Pardi g pdevikuga (1 individuaalne, teised
ithispdevikud), Juta Reio 8 pdevikuga (neist 3 individuaalsed), Heno
Sarv ja Mare Piho on mélemad andnud arhiivi 6 paevikut (Pihol 3 neist
individuaalsed). K6ik nimetatud olid ERMi kauaaegsed teadustootajad.
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muse seisukohalt huvipakkuvaid metafoorseid véljendeid ei kasuta
Saar peaaegu iildse. Petersoni pdevikud seevastu sisaldavad virvikaid
kirjeldusi, tema tdhelepanekud on sirgjooneliselt subjektiivsed.
Peterson kasutab tihti metafoore ja vdljendub kujundlikult, mistottu
pakuvad tema pdevikud kdesoleva artikli seisukohalt rikkalikku
analiilisimaterjali.

Kauplemise metafoorid

Kaupmehed olid koloniaalsiisteemi agentide seas, keda v6idi antropo-
loogiliste uurimuste sissejuhatuses mainida, ent kes piihiti késitluste
pohiosast vilja (Malinowski 2005 [1922]: xii, xv, 4—5; vt ka Geertz 2000:
92; Rubel 20073: 12). Kaupmehed voisid samas ka ise olla etnograafiliste
kirjelduste koostajad (Clifford 1986: 118), keda voib leida ka soome-
ugri etnograafia ajaloost (Latkin 1844). Vaadeldaval perioodil ei ol-
nud teadlaste rivaliteet kaupmeestega soome-ugri vilitoddel enam
aktuaalne.
Samas on muuseumi kogumispraktikas olnud tavaparane,
et esemeid, mida inimene pole soovinud niisama dra anda, on muu-
seum omandanud raha eest. Seega voib ehk ootuspéraseks pidada
asjaolu, et esemete kogumisele keskendunud vilit6ode paevikutes
esineb sageli kauplemisega seotud sonavara ja metafoore. Paevikutes
leiduvad kirjeldused loovad tugeva metafoorse paralleeli etnograafide
kogumisretkede ja kaubareiside vahel. Naiteks Petersoni pdevikutes
on kauplemise retoorika hasti esindatud. Oma sissekannetes mainib
ta tihti pdeva jooksul omandatud esemeid ning annab hinnanguid
tehtud tehingutele. Petersoni pdevikutes on tekstildike, mis on sellisest
retoorikast labi imbunud. Néiteks kirjeldab ta, kuidas paeva jooksul
iihes vepsa kiilas muuseumile esemeid hangiti, ldabi korduvate kurtmiste
selle iile, et esemeid ei taheta ilma rahata anda, asjade eest noutakse
verehinda ning kogu aeg tuleb maksta (TA 776:26-28, Peterson 1983).
Samast Petersoni pdevikust leiab kurtmist osturaha nappuse teemal, aga
ka miitijate informeerituse {ile sellest, kui hasti ta teistele maksnud on:
On juba 6htupoolik kui viimasesse tallu teiselpool kiila
joudsime, siit saame veel moned asjad. Perenaine iitleb, et tuleb
maksta, kuna teistele olevat maksnud ja *He 1ioxo’ maksnud.
Jah, esimesele objektile sai liialt palju véibolla antud, kuid
teised juba said kopikaid. Olgu, ka see saab 15 rubla talle mitte
millekski vajalikust trddnist. See on ka viimane raha, rohkem
pole omalgi peale vdiikese raha, mis kulub soiduks tagasi.
Rahakotti ju tiihjaks pdris teha ei saa. (TA 776: 67-68,
Peterson 1983)
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Foto 1. Heno Sarv

ja Nikolai Moksin
moksa naiselt
Jevdokia Sovdinalt
sirki ostmas.

Foto: Jiiri Karm 1984.
ERM Fk 2086:11

Rahaliste vahendite piiratus kimbutas ka teisi kogujaid.
Mitmetest paevikutest leiab arutlusi teemal, et esemete hankimiseks
on vajalik hea kauplemisoskus. Ilmneb, et etnograafid hindavad oma
osavust hinna {ile tingimisel kasinaks:

Uhel tidikesel on sedavord huvitavad sdrgikirjad, et vaatamata

rahanappusele jddn kauplema |...]. Vaatamata kéigi mu

kauplemiskavaluste kdikurakendamisele jddb memm kindlaks
hinnale 25 rubla sdrk (mis tegelikult ju polekski sellise
meistritoo eest palju — kui endale ostaks) ning sellega tulebki
leppida. Nikolai Fjodorovits [Moksin] arvab sellest teada
saades, et Eevi Astel’” oleks kiill minu asemel osanud hinna alla
kaubelda. Nditeks voinuks lihtsalt dra minna ja tagasi tulles
uuesti ldbi tulla. Seda meetodit ma kavatsesingi rakendada
samalt meistrilt koladega kolapaela kéttesaamiseks, mille eest
néuti 1o rubla. Paraku aga tagasi minekul oli tare uks lukus, nii
et hea, et sdrgidki olemas on. (TA 807:16-17, teadur Heno Sarv

1985)

Uhe naise kdiest, kes oli oma dega kolinud siia TSevernurist,

saime kaubelda mdemaride vo0 koos puusakaunistustega, mis

oli hobemiinte tdis tipitud. Heno pakutud 30 rubla oli talle nii
ahvatlev, et otsis vdlja veel iihe ehte: suurtest hoberubladest
kaelakee. Meie pakutud 60 rbl. peale arvati, et irvitame nende
iile. Ei julgenud pakkudagi rohkem. Siis nimetas ta ise hinna

170 rubla. Oh oudust! Ei aidanud iikski tingimine, tema ei

taganenud sammugi, oli kaljukindel: kas 170 rubla voi ta ei miiii

iildse. Mis siis muud, kui Heno toi raha lagedale. (TA 838:51,

tudeng Tiia Peedumaée 1987)

6 Mordva Riikliku Ulikooli etnograaf, kelle koordineeritud vilitddel
Sarv korduvalt osales.

7 ERMi kauaaegne peavarahoidja.

22



Refleksioonid ja tolgendused

Nagu niha, ei suuda etnograafid loobuda rahvakunsti ndidete ostmisest
isegi siis, kui kiisitud hind iiletab kordades esialgset pakkumist. Hinna
iile vaidlemisel tabab teadlasi aga pidevalt labikukkumine, miiiijad
saavad alati, mida nad nouavad. Samas tuli ette sedagi, et vilitoodele
kaasa voetud iiliopilased osutusid osavamateks kauplejateks kui
muuseumitootajad:
Tudengid on kohutavalt 6nnelikud, sest Dubrovkast saime pdris
mitu eset muuseumile vdlja kaubelda. Nad on mul fanaatilised
esemete kogujad. Kr. Raual® oli omal ajal tdiesti dige taktika,
kui ta just iiliopilased vdlja saatis. (TA 746:33, teadur Vaike
Reemann 1979)

Tavaliselt liletas aga etnograafiline ndudlus pakkumist ja seetdttu
domineerisid sellel turul miiiijad. Vahel tuli siiski ette, et kuigi vaidlus
hinna iile kujunes pikaks, vois see end dra tasuda:
Pirastlounal onnestub viike operatiivne kogumisretk sooritada.
[...] Natalja Bolsanova juures kaupleme terve tunni puust kammi
pdrast, mille too on saanud kingiks oma éelt. (TA 798:13-14,
Sarv 1983)

Samas juhtus ka seda, et esemete miitimisest keeldumisel polnud
pohjuseks ainult etnograafi rahapuudus voi soovimatus liiga korget
hinda maksta. ,Kaup“ vois katki jadda ka intiimsemal, maailmapildiga
seotud pohjusel:
Jdrgmisena kdime Dorofejeva Maria juures esemete ostmise
asjus. Ta on omal ajal kulakuna represseeritud, praegugi peab
oma té6 hinda véiga korgeks. Prof. Gdbor Bereczky? oli temalt
poolelioleva puusapélle saanud 25 rubla eest, mulgi ei onnestu
alla 20 kaubelda. Riiii eest nouab ikka 25 rubla.
Marjuka Gavrilova juures Idheb kauplemine juba veidi paremini,
ometigi ei onnestu pidulikku puusapolle (kettidega) kaubelda —
ta tahab seda tiitrele pdrandada. Marjuka tahab end lasta ersa
rahvaréivais matta. Selleks on tal ka pdrnaniinest viisud hoitud.
(TA 782:8, Sarv 1983)

See juhtum néitab, et kultuurispetsiifilised arusaamad moningate
esemete erilisest rollist olid sdilinud. Samas voib eelnevalt esitatud
kulakliku suhtumise siitidistust kasitleda Sarve aasimisena ihaldatud

8 ERMi asutajaliige ja vanavara kogumise peakorraldaja muuseumi
algusaegadel.

9 Ungari fennougrist.
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esemete omaniku aadressil. Tuli ette ka seda, et rahvaroivaste iile
kauplemise ,laat“ 16ppes ebadnnestumisega vihmapilve saabudes (TA
807:10, Sarv 1985). Teiselaadse, ent eriti ajastuomase seigana leidub
néide ka bartertehingust:
Siit saime iihe ree, dllepiiti jne. — kokku iile 10 asja. Jdlle
probleem rahas. Onneks mitte palju ca 5 rubla pakkusin ja
andsin paar kilekotti. Sellega oli asi korras. Uldse paistab, et ega
inimesed (osa) nii rahaahned pole, ajavad piskuga libi. Ka teine
naine toob paar vitstest punutud asja. Nende eest tasun samuti
2 kilekotiga. (TA 776:74, Peterson 1983)

Kilekottidega kauplemine vais olla tollal levinumgi. Vahel voidi
kilekotte ka inimestele kinkida tdnuks kiilalislahkuse ja konstruktiivse
koostdo eest:
[...] tdnutdheks kinkisime molemale [abikaasadest] muuseumi
kilekoti. Nende iile on siinkandi rahval siiralt hea meel ja meie
arust on see tisna kena komme, lahkudes muuseumi poolt selline
viiike meene maha jdtta. (TA 742:46, teadur Katrin Liias 1979)

Foto 2.

ERMi kunstnik Lembit
Lepa 1979. aastal
muuseumi siinnipdeva
puhul kujundatud
kilekott. ERM D 110:50

Kilekott olid Noukogude Liidus eriti 1970ondatel, aga ka veel
198ondatel aastatel defitsiitne kaup ning staatuse stimbol. Tagantjdrele
tundub hindamatute etnograafiliste esemete vahetamine kilekottide
vastu groteskne tehing (samuti oleks see tdnapaeval kergelt kentsakas
valik tinutdheks jaetava meene valikul), ent tollal olid mélemad
pooled tulemusega ilmselt tilimalt rahul. Kogujate jaoks oli defitsiidiks
etnograafilised esemed, soomeugrilaste jaoks aga kilekotid. Ja ega
ERMi tootajatel olnud kilekotte lihtne saada. Antud juhul oli paastvaks
asjaoluks see, et muuseumi juubeli puhul oli tehtud spetsiaalne kilekott.

Korduvalt tuleb kogumistdo kirjeldustes esile laiemale
noukogude argielule viitav terminoloogia, seeldbi seostatakse
esemete kogumine muuseumile inimeste {ildisema kogemusega
erinevate tarbekaupade soetamisel. Keskseks méarksonaks on siinkohal
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~hankimise“ moiste, mis ndukogude ajal osutas defitsiitse, raskesti
kittesaadava kauba omandamisele:
Imekombel onnestus hankida ka moned esemed. Jdlle t60- ja
tarberiistad! Ei iihtki tekstiili. (TA 692:27-28, Pardi 1976)

Pildistasin kiilas. Siin on toredad sammasaidad. Esemeid rohkem
ei onnestunud hankida. (TA 748:21, teadur Edgar Saar 1980)

Hankisin muuseumile riiii, kindad, helmestega kaunistatud
sussid ja noelapadja. (TA 748:48, Saar 1980)

Meile anti 2 toaline koogi ja kempsuauguga korter. Enne
sissekolimist ldksime uurimis-hankimisretkele. (TA 858:15,
kunstnik Anneli Sare 1989)

Noukogude defitsiidimajanduse metafoorne iilekandmine
etnograafilisele kogumistoole on ootuspéarane, sest taolised véljendid
olid tollal inimeste igapédevases suhtluses harjumusparased ning
etnograafide tegevuse sarnasus kaubandusvorgus tegutsemisega tajutav.
Peterson kasutab ka ,,dri ajamise” kujundit:
Kdime majades. Serafima ees ja teised jdrel, ka minul pole erilist
vaeva. Eeltoo teeb Serafima, siis kui midagi paistab, asun tdale,
kauplema. Harilikult iitlevad nad, et ei tea, palju maksab, mis
kui nimetad hinna, mina nimetan madala hinna, isegi Serafima
paneb vahel pahaks — inimesele peaks ikka asja eest maksma!
Mina jdlle: ,Egas me omale kauple, see on kultuurivddrtuste
kogumine, nagunii ldhevad need tekstiilid kaotsi.“ Neid ei
saa vorrelda tinapdeva ostuasjadega. [...] Mul pole ka enam
osturaha, sellepdrast pole voimalik aktiivset dri ajada. (TA 719,
Peterson 1978)

Ariga tegelemisena kirjeldab esemete hankimist ka Sarv:
[...] kdiin viisumeistri juures. Meistri proua paistab driinimene
olema, niisiis lepime t66 hinnaks 3 rubla kokku. Ohtuks
lubatakse viisud valmis teha. (TA 782: 28, Sarv 1983)

Paevikutes leidub ohtralt kapitalistlikele vahetusviisidele viitavat
retoorikat nagu ka eespool ndha. Keskendumine kapitalistlikele rahalis-
kaubanduslikele suhetele kiatkeb endas noukogude aja kontekstis ka ehk
teatud vaikset irooniat valitseva reziimi suhtes. Petersoni kirjelduste
puhul tekib seesugune tunnetus ilmselt autori vastava kavatsuseta, kuid
néiteks 1989. a paevikus kujutab Pardi ekspeditsioonigrupi tegevust juba
varjamatu eneseirooniaga:
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Toeliste rdndkaubitsejate-harjuskitena oleme kdigult
omandanud peamiste néudluskaubaartiklite komikeelsed nimed
nagu g0Hp — v00, Q0pdMm — naiste sdrk, uyexu — kirisukad, myec -
tohtnou, necmepe — seljakorv (tohust) ja veel moned sarnased.
(TA 858:31-32, Pdrdi 1989)

Mitmest eelnevalt toodud néditest kumab ldbi etteheitev suhtumine
sellesse, et inimesed etnograafi silmis museaalse vaartusega asjade
eest (liiga korget) tasu nouavad. Kohati on need etteheited esitatud
kiill teatud vastuolulisusega — kaeveldakse asjade korge hinna {ile,
samas tunnistatakse, et esemed on tegelikult kiisitud hinda vaart.
Taolistel puhkudel ilmneb kirjutajas identiteedikonflikt — iihelt poolt
n-0 tavalise inimese, teisalt muuseumittotaja vaade, viimane ldhtub
seejuures mingist ,,korgemast“ ja ebaisikulisest kultuurivaartuste
sdilitamise ideest. Igal juhul on pinge omandada piiratud ressursside
juures voimalikult palju ja voimalikult ,hédid“ esemeid soome-ugri
pdevikutes labivalt kajastatud. Kui jouliselt see diskursus esile tuleb,
soltub konkreetse kirjutaja hoiakust ja stiilist. Vahel pole aga visast
kauplemisestki kasu, sest inimesed osutavad aktiivset vastupanu ning
esemete kidttesaamise nimel tuleb etnograafil lahingusse astuda.

S6ja metafoorid

Constance Classen ja David Howes (2006: 209) on kirjutanud sellest,
kuidas teiste rahvaste esemete kogumise praktika Lidne ajaloos on
olnud teatud laadi allutamise vorm. Kogutud esemed kujutavad endast
selles kontekstis sojasaaki, teisalt moistsid 19. sajandi kollektsiondérid
oma tegevust esemete ,padstmisena“. Seesuguseid kontseptuaalseid
hoiakuid kajastavad ka ERMi valitoopdevikud. Esemekogujate
lahenemises oli neil loomulik 6igus inimestelt muuseumi jaoks asju
saada. Taoline suhtumine tekitas kohati ka vastuseisu. Nagu néditavad
varasemad pédevikud, on see probleem olnud pidevalt paevakorras.
Noukogude ajal (Petersoni ajal, kes oli ERMi direktor 1958—-1992) peeti
muuseumi huve korgemaks inimeste huvidest. Analiilisitud paevikutest
leiab sellise suhtumise koige joulisemalt ja ootamatult sirgjooneliselt
esitatuna just muuseumi tollase direktori s6jakas sonastuses:
Edasi litkudes saame kokku mehega kes hommikul meie kiilas
hobust kdiis toomas. See [...] otsib iiles meile mitu eset. Siin
pddseme ka iihe riidekirstu juurde kus vanemaid roivaid on. —
Kasutades |...] naise puudumist, votan siit kaasa mone tekstiili.
Mis teha, kultuur, rahvakultuur néuab ohvreid mitte ainult
nende kogujatelt vaid ka nendelt, kes seda loovad ning on senini
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kirstudes hoidnud. Oige koht on nendel asjadel muuseumis, ja
nii ma votangi kaasa, ilma erilise siidamevaluta, et olen kellelegi
liiga teinud. (TA 776:54—56, Peterson 1983)

Muuseumile esemete kogumist motestatakse kultuurivaartuste
sdilitamisena, mis toimub iihiskonna hiivanguks. Taolise vaate
rakendudes omandavad kohalikud inimesed, kui nad esemeid loovutada
ei soovi, méssuliste voi ka ohvrite kuvandi. Vilitoode kogumistegevuse
probleeme kajastatakse pédevikuis tihti kohalike inimeste vastupanu
kirjeldamise kaudu.
Me ekspeditsiooni aeg hakkab lopule joudma. Juba praegu voib
oelda, et me asjad arenesid normaalselt, asju saime ja saame ka
normaalselt, s.t. suure vaeva ja pealekdimisega ikka saab. (TA
776:60, Peterson 19873)

Edasi saime kiill suusad, kuid sellele lisandus jama, sest ema
andis, aga poeg keeldus. Oigemini noudis juba dravormistatud
lumelaudu tagasi. (TA 679:23, Peterson 1976)

Kiilastasime tipriski mitut tddi, kellest iiks jdi meelde oma suure
visaduse poolest. Kiill piiiidsime meie (vene ja komi keeles)

ning tema tiitar ja naabrinaine teda veenda, et ta iihe tohust
huvitava nelinurkse kujuga aluse meile annaks, aga asjata. Tédi
jdi endale kindlaks. Otsis isegi aidast vana sarafani ja muud
nipet-ndpet meile asemele (et me ta rahule jdtaksime), kuid seda
tohust asja ei andnud. Loime kdega [...]. (TA 858:23-24, Terje
Alop 1989).

Paevikutest leiab néiteid ka dratuntavamalt s6jaga seotud meta-
foorsete viljendite kasutamisest. Etnograafilist vilja kujutatakse
lahingutandrina, kus vaenlast riinnatakse senikaua, kuni ta 16puks
alistub. Pealetungi alustuseks atakeeritakse vaenlast {ilekaalukate
joududega:
Uldiselt oli esimesel silmapilgul veidi pikaldase ja voib olla
kohtlasenagi tundunud E. ]. vigagi teravmeelne ja vaimukas. See
lihtsalt ei avaldunud meie esimese dkkriinnaku ajal, kui maja
ja ou tditusid korraga 9 inimesega. (TA 852:49, teadur Marika
Mikkor 1988)

Ullatusmomendi kasutamist esemete kéttesaamiseks kirjeldatakse
teiseski valitoopadevikus, kus raporteeritakse, et toimus ,kiire riinnak
pererahvale® (TA 834: 22, videooperaator ja fotograaf Aado Lintrop
1987). Kallaletungi voib alustada ka mitmel rindel korraga. See on
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eriti pohjendatud juhul, kui teine leer on etnograafe provotseerinud
omapoolsete kiisimuste ja agressiivse kostitamisega:
Tiitar on Olgal sama hakkaja kui ta isegi, sest kohe kui tulime,
oli ta krapsti vastas, surus meid tuppa ja pani teevee tulele.
Tiitar hakkas meid kiisimustega pommitama, ise imestades,
et miks meil tolki (st. Maret) kaasas ei ole. Varsti tuli ka Olga
Jegorovna ja me jagunesime: Piia asus ahju kallale, meie Olga
Jegorovna kallale. Ei iitleks, et eriti palju andmeid saime, aga
siiski iiht-teist saime. Tunni aja pdrast kutsuti meid lauda
ja sunniti séoma. Eriti tore oli vaadata, kuidas peretiitar
ahastavalt talle otsa vaatavale Sirjele késkivalt kordas:
,S00, 366! (TA 834:33-34, tudeng Terje Alop 1987)

Metafoorses sojategevuses etnograafide ja kohalike vahel vaib initsiatiiv
seega kaia kdest kitte. Pettemandovrina voib riinnaku ka peatada ning
taanduda, et korrastada joude ning iimber grupeeruda:
Avama tuli vana kohn naisterahvas, ruuduline suurrditt timber.
Hiljem selgus ta nimi — Tatjana Kondratjeva. Pérast monda
isurikeelset lauset Idks jutt millegipdirast edasi vene keeles,
siis tekkis vdike segadus ning Reet ja Iivi otsustasid taanduda.
Lahkusin kahetsusega, sest tundus, et oleksime voinud yht-teist
teada saada. (TA 769:25, Lintrop 1982)

Otsustava tormijooksu eel on aga oluline vaenlase strateegilised
sihtobjektid fikseerida ning valida riinnakuks sobiv ajahetk (halva
ilmaga istuvad inimesed kodus paigal ega jookse kiila mooda laiali):
Eile ohtul, kui ilm nii siingelt kiilm ja tuuline oli, arvasime sellest
hoolimata, et tarvis ikka dra kdia Liivtsulo-Luuditsa ringil. Kuna
sealne klubijuhataja mul niikuinii sihikul oli. Et seda ilusat ilma
voime siia ootama jéddagi ja ega me suhkrust kah ole. Nii et!
(TA 836:17, bibliograaf Juta Reio 1987)

Lopuks saavutatakse aga vastase tingimusteta kapituleerumine:
Talu bussi juures oli tiihi meie jaoks s.t. sealt ei saadud tihtki
eset, aga juba jdrgmises talus tegime otsa lahti. Tddi ajas
etnograafidega juttu, ndol tagasihoidlik, alistunud ilme
»Tuleb dra kannatada“. (TA 852:5, teadur Terje Alop 1988)

Seega katavad ERMi soome-ugri pdevikutest leiduvad kirjeldused

sojakdigu eri faase ja taktikalisi kdike. Tuleb muidugi arvestada
sellega, et esitatud ,soja“ kdik on paevikutest korjatud fragmentidest
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konstrueeritud. Samas ilmneb seegi, et sdjaga seotud metafoorid on
ilmekad ja mitmekesised, andes kaugel maal toimunud etnograafilistele
vilitdodele juurde ponevust ja dramaatikat.

On huvitav, et kohalike elanikega ,,sodimist” tuli ette juba
ka Eesti esimese polvkonna etnograafil Gustav Riangal tema Karjala
vilitoode kdigus (TA 610:11, 52; vt ka Nommela 2007a: 55, 60). Nii
et soja ja vastupanu diskursuse kujunemise voime tagasi viia Eesti
professionaalse etnograafia algusaega ning tegelikult varasemassegi
perioodi, kui ERMi jaoks kogusid esemeid asjaarmastajatest kaas-
tootajad (vt Jans 2006 [1920]).

Foto 3.

Aleksei Peterson
kannab Komimaal
kogutud esemeid.

Foto: Vello Kutsar 1976.
ERM Fk 1793:107

Samas pole selge, milline praktika tegelikult kaasnes taolise
tekstiga, kus esemete kogumist kujutatakse metafoorselt kui rasket
voitlust vaenulike joududega. Petersoni ekspeditsioonidel keskenduti
varjamatult esemete ekstensiivsele kogumisele ning sedasama tema
pdevikud ka selgelt kajastavad. Teisalt leiab pdevikutest kiillalt nditeid
ka sellest, et kohalikud inimesed kasutasid meelsasti voimalust kodus
leiduvate ,etnograafiliste esemete” miiiigist lisasissetulekut teenida
ning olles kuulda saanud muuseumitdotajate viibimisest kiilas,
mindi neile ise asju pakkuma (TA 837:36, 39, Sarv 1987; TA 838:52-53,
Peedumade 1987). Seega anname endale aru, et {ildine pilt on pdevikutes
tasakaalustatum, kui meie poolt vilja joonistatud jouliste diskursuste
jargi voib tunduda. See on eriti oluline meeles pidada sdja metafooride,
ent vahemal méaéral kehtib tasakaalustava hoiaku vajadus ka saagi
metafooride puhul.
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Saagi metafoorid

Toome jargnevalt esile rea véljavotteid ERMi paevikutest, milles
kirjeldatakse kogumistodd saagi metafoori kaudu. Osa neist osutustest
on lldisemat laadi, kus kogutud esemeid kisitletakse iildsonaliselt
saagina, ent mingeid tdhenduslikumaid niiansse ei lisata. See ilmneb
tihti Petersoni pdevikutest, kust on voimalik suurema vaevata saagi
metafoori kasutamise néiteid vélja noppida:

Muuseumi kogud tdienesid ca 180 esemega, ca 400 pildistust +

10 tundi makilinti. Hea saak! (TA 679:82, Peterson 1976)

Saak osutub iisna soliidseks, pdev on jdlle kasulikult veedetud,
ja mis peaasi muuseumikogud on tdienenud vddrtuslike ekspo-
naatidega. (TA 776:57, Peterson 1983)

Niisiis jdrjekordne Vepsa reis on ajalugu. Mida siis taotlesime,
mida saime? Seda pole kerge vastata, sest eks hinnangu annab
alles aeg. [...] ka esemeid saime iisna hdsti — iile 150. See pole
vdike saak. Ka lindistusi saime ca 4 tundi. See on keskmine saak.
Palju Jiiri Karm™ tegi pildistusi, praegu ei tea, loodame et need
enamikus ka onnestusid, loodame, sest vahepeal jukerdas tal
fotoaparaat. Niipalju saagist. (TA 776:93—95, Peterson 1983)

Sellised iildised osutused niitavad, et esemete saagiks pidamine oli
etnograafide kogukonnas viga tavaline hoiak. Monikord on pdevikutes
ka tdpsemalt osutatud, millisele ,saagile“ metafoorselt osutatakse.
Néiteks jargmises paevikuviljavottes on selge, et kogumist vorreldakse
jahindusega:
Pdikeseloojanguni jahime veel esemeid: loojanguaeg on ideaalne
kogumisaeg - see on vanaemade dispetsertund. Kuni pereemad
loomi koju ajavad, istuvad vanaemad viirava ees pingil, vahe-
tades uudiseid. See aeg kestab 2—3 tundi: lounapoolseil maadel
loojub pdiike kiiremini kui meil Eestis. (TA 782:32, Sarv 1983)

Heno Sarve arutlus ilmestab asjaolu, et nagu jahimees peab histi
tundma metsa ja sealseid asukaid, nii tuleb ka kogujal teada inimeste
kultuurilisi harjumusi ja igapaevast eluriitmi. Samadel valitoodel
kasutab Sarv veel korra tulundusega seotud metafoori, mis voib olla
seotud nii kiittimise kui ka kalapiiiigiga:

10 ERMi fotograaf.
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Viktor [Danilov]" votab magnetofoni kaasa ja ldheme laulikuid
ning muid teadjaid otsima. Lindil on so0daks moned varem
lindistatud laulud. Saamegi iihes peres jutule. Laule kuulatakse
heameelega, kdisitoost pole midagi pakkuda ning ka ennast
arvatakse mitte heaks laulikuks, soovitatakse aadresse. (TA
782:17, Sarv 19873)

Soodaga saagi piiidmine, nagu ka kiititavate harjumuste ja
keskkonnatingimuste tundmine on olulised nii jahimeestele kui
ka kaluritele. Viktor Danilov ja Heno Sarv ilmutavad kogujatena
etnograafilist nutikust, mis on mark nende vilumusest. Peterson
kasutab oma udmurdi paevikutes kogumist6o iseloomustamiseks tihti
ka selgelt kalastusega seotud metafoore, nagu néiteks jargmisel juhul:
»Peale paari maja ldbikdimist ndkkabki juba“ (TA 783; vt ka Karm 2006:
165). Ongitsemise kujundi kasutamisel kogumist66 kirjeldamisel pole
Peterson ka paris tiksi:
Selissil vétsime onge veel Manitseva ja Palaga-tddi, viimane ei oska
kiill iildse rddkida, seda peab kahjuks tunnistama. Kiisimustele
vastab ta kahe sonaga, seeeest on ta suurim asjatundja kiilajuttude
osas. (TA 746:25, tudeng Marie Vinkel 1979)

Lisaks kogumistoo kirjeldamisele sarnasena kiittimise ja kalaptitigiga
seostatakse esemete kogumist ka ro0vimisega. Pdevikutest leitavad
néited pole selles osas eriti selged, ent vihemalt vihjamisi on see
tunnetuslik side tajutav. Néiteks kirjeldab Sarv valitoodel osalenud
tudengite naasmist {ihelt hommikuselt kdigult roovitud varanduse
kohale toimetamisena: , Kell 12 tulevad tiidrukud [tiliopilane Tiia
Peedumde ja kunstnik Reet Ohna] jarjekordse noosiga“ (TA 837:31, Sarv
1987). Sarnast roovliretoorikat kasutab kogumise iseloomustamisel

ka Pardi: ,Ei soida tdna Jogoperile, kust eile hea noosi saime, vaid
tegeleme tuleviku kindlustamisega Liiv¢ylds ja Luudzas® (TA 742:48,
Pardi 1979). Ebamadrasemalt seostub rodvimise metafooriga ka

osutus sellele, et kiilade ,labikammimist® tehakse siistemaatiliselt (TA
837:15, Sarv, 1987). Etnograaf Ulo Maaringu teates tihendatakse aga
tegutsemine videviku ajal ning kiila labikammimine: ,,Ohtune saak oli
labikammitud kylas kyllaltki kena: 6 eset” (TA 681:24, Maaring 1976).
Uhel korral kirjeldab Sarv kogutud esemete pakkimist, kasutades
vihjet hamaruses tegutsemisele enne ,kuriteopaigast® lahkumist:
»,00pimeduse varjus hotellitoa lambi valgel valmistame esemepaki ja
pakime seljakotid“ (TA 782:32, Sarv 1983).

11 Ersa folklorist.
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Esitatud naited ilmestavad viisi, kuidas etnograafid
valitoodel oma tegevust millegi ro6vimisele sarnasena kirjeldasid.
Meie kogemus niitab, et muuseumitdotajate suulises parimuses on
noukogude aja valitoode meenutamisel ro6vimise metafooril suurem
roll, pdevikud seda nii ilmekalt ei kajastagi, kui ehk moned juhtumid
vilja arvata. Roovimislaadsele tegevusele viitavad moned Petersoni
kirjeldused sellest, kuidas ta inimeste kodudes panipaiku puistab,
nditeks jairgmine lugu tegutsemisest Komimaal:
Vanamees on toesti olemas. [...] Kuid jutust minul ei tule temaga
midagi vdlja. Lihtsalt ikkagi on vihe minu jaoks tema vene
keele oskusest ja ka kuulmisest. Naine on noorem, aga samuti ei
kuule hdsti. Selle-eest ta soimab meid koiki ja hoiab silma peal,
et midagi ,sisse ei vehitaks . Ja kui me tema ndgemata sarais
kdisime ja morra alla vinnasime, siis sai veel pahasemaks ning
vastas ainult ,,abu” - ei ole — ja néhtavasti veel kovemini komi
keeles, millest muidugi mina tuhkagi aru onneks ei saa. (TA
679:33-135, Peterson 1976).

Ja teine juhtum, kui ta Udmurdimaal justkui mo6daminnes praktilisest
vajadusest koti kaasa haaras:
Niiiid votan oma esemekoti ja lihen esemeid dra saatma. [...]
Aga kotti, mis ma olin iihest aidast virutanud, ei voetud vastu —
paigad on viljapoole pandud. (TA 719, 17.07, Peterson 1978)

Vahel juhtus ka, et ekspeditsiooni liige, kes ise esemete kogumisel
aktiivselt ei osalenud, kirjeldas kolleegide kogumistegevust kriitiliselt
(TA 837:22, Lintrop 1987). Seega pole avaliku varguse metafoori
kasutamise alati humoorikas, vaid voidakse tunda end ka hairituna
pealesunnitud liigsest keskendumisest asjadele. Masskogumise keskne
lahenemine koigile valitoodel kdijatele ei sobinud ja leidub veel
sellekohaseid sissekandeid (nt TA 836:15—16, Reio 1987)

Vilitoode paevikutes on saagi metafoorid tihti tajutavalt
koomilised, ehkki vihjed jaavad iildjuhul looritatuks. Vahel on
huumorimoment aga ka selgelt esiplaanil. Omavahelises vestluses,
mida vahel harva on ka paevikutes kajastatud, matkitakse Petersoni, ent
ollakse oma intensiivse kogumistegevuse suhtes siiski ka monevorra
kriitilised, nagu juhtus 1989. aasta komi kogumisretkel:

Pdrastlounal asusime pohitoé — kogumise juurde. Mind kui

ekspeditsioonirebast pisut hdimmastas see, kui Komi muuseumi
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todtaja pr. NadeZda* ilma pikema sissejuhatuseta kohe asju
néudma hakkas. Aga noh, ju see nii kdibki. Igatahes Terje vditis,
et kui ta oleks Peterson, oleks ta saagiga rahul (TA 858:13,
tudeng Eve Randoja 1989).

Kiilast kogusime triikraua, sarafani, iihe pesteri, koonlalaua,
kanga koos soa ja niitega, siistikuid 2 tk. Terje iitles, et kui tema
oleks Peterson, siis jdcdks ta selle saagiga rahule. (TA 858:17,
fotograaf Aldo Luud (?) 1989)

Heno Sarve ja Tiia Peedumade paevikud 1987. aastast (vastavalt TA 837
ja TA 838) kujutavad endast huvipakkuvat materjali pohjusel, et tegu
on sama ekspeditsiooni kajastustega. Voib eeldada, et valitoode kaigus
teineteise paevikuid ei loetud. Sarv oli selleks ajaks juba kogenud
valitoodel kiija, hiljem samuti ERMis tootanud Peedumade oli aga veel
tudeng ja tema jaoks oli tegu esimese vilitookogemusega. Sarnaselt
tihispdevikutega leidub nditeid sellest, kuidas nendeski paevikutes
korduvad viljendid, mis ndhtavasti olid grupiliikmete seas aktiivses
kasutuses. Kui Peedumaée kasutab kogumistdost koneldes korduvalt
»saagi“ metafoori, siis Sarve pdevikus ei esine see kordagi. Samas saame
Peedumade kaudu teada, et Sarv samuti seda viljendit kasutas:
Meie tddks on talust tallu kdimine ja muuseumile esemete
kauplemine. Oigemini kauples [Nikolai] Moksin, meie
iilesandeks oli saak laagrisse toimetada. (TA 838:8, Peedumaie
1987)

Saak oli hommikupoole pdris korralik, suurematest asjadest
saime voki ja peale selle veel iiht-teist viiksemat kraami. (TA
838:14, Peedumae 1987)

Tinaseks saagiks on pohiliselt sdrgid ja Sarpanid (rahvuslikud
peakatted). (TA 838: 49, Peedumée 1987)

Mul sai tdna hommikul kiilas jdlle film tdis, muidugi polnud
kellelgi sobivat filmi kaasas. Kahju, et palju huvitavaid,
vddrtuslikke kaadreid minul jdddvustamata jdi. Heno naljatas,
et tema juba lootis, et tina peaks hea saak tulema, kui minul
film otsa sai. (TA 838:55, Peedumaée 1987)

12 Nadezda Titova, osales koos eestlastega Komi vilitoodel aastatel
1976, 1989 ja 1997.
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Saagi metafoor on iiks ldbivamaid soome-ugri paevikutes ja voib-olla
Eesti etnograafide paevikutes iildse. Vilitoddel kogutud esemete kui
saagi iile arutelu esineb naiteks ka Gustav Ranga Karjala vilitoode
pdevikus 1929. aastal (TA 610:19, 76; vt ka Nommela 2007a: 54, 56).
Enamik soome-ugri rahvaid elab Eestist kaugel, nende elukeskkond
on eestlastele vooras. Taolistesse paikadesse rinnanud etnograafidel
oli tunnetuslikult sobiv kujutada end seiklevate kaupmeeste, sddurite,
kiittide, kalurite voi roovlitena.

Foto 4.

Ingeri ekspeditsioon
hakkab l6ppema.
Kogutud esemed on
kirusse laaditud, ees
seisab kodutee.

Foto: Aado Lintrop 1987.
ERM Fk 2207:186

Kokkuvote

Kogumisel esemete arvukusele keskendumise kirjeldused on paevikutes
domineerivad. Petersoni pdevikutes on need kirjeldused siirad (sest
esemete kogumisretkedega sisuliselt tegu oligi). Moni teine autor
vaatleb oma kogumisele kontsentreeritud tegevust aga pigem ldbi
huumori- voi irooniaprisma.

ERMi soome-ugri pdevikute analiilisimisel keskendusime
vaid monele ilmekamale diskursusele, mis on seotud kauplemise,
sOjapidamise ja saagi metafooridega. Peterson on kauaaegse
direktori, ndukogudeaegsete soome-ugri ekspeditsioonide algataja,
joulise isiksuse ning ekspressiivse olustikukirjeldajana paradigma
seadjaks soome-ugri vilitoode paevikute kirjutamisel ERMis. Samas
esineb sarnaseid metafoore (naiteks saagi ja séjaga seotuid) juba ka
Gustav Rdnga 1929. aasta Karjala vilitoode paevikus. Seega on voib
etnograafiliste esemete kogumine vilitoode vormis suunata kogujaid
teatud viisil motlema ja kirjutama.

Intuitiivsete, olukordade sarnasusest tingitud seoste korval
leidub paevikutes ka intertekstuaalseid ja etnograafide kogukonnas
levinud diskursiivsest stiilist tulenevaid analoogiaid. Selles mottes on
kindlasti peamiseks inspireerijaks Peterson, kelle joulisi toomeetodeid
ning joviaalset kirjeldusstiili jargitakse, samas end direktori
lahenemisest huumori ja groteski abil tunnetuslikult distantseerides.
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ERMi arhiivis leidub iile 1000 vilit6ode padeviku (nagu
eespool margitud, on 139 nendest kirjutatud soome-ugri valitoodel,
millest omakorda 8o jadvad kasitletavasse perioodi ning kdesolevas
uurimuses kasutasime 20 pdevikut) ning oleks ennatlik teha pohja-
panevaid iildistusi murdosa tekstide pohjal. Ehkki kauplemise ja saagi
kujundeid etnograafi to6 kirjeldustes leidub soome-ugri paevikutes
silmatorkavalt, on samas ka pdevikuid, kus neid iildse ei esine. Direktori,
eelnevate kirjutajate voi ka valitookaaslaste sonavara kopeerimine
vois toimuda teadlikult, aga ka ebateadlikult ning enamasti on voi-
matu tosikindlalt viita, millega just tegu on. Olgu need metafoorid
valitookirjeldustesse joudnud teadlikult voi spontaanselt, ent neid on
peetud kogetu edasiandmiseks sobivaks ning vastavas keelekasutuses
peegeldub ldbielatu vahetu motestamine.

Analiilisitav materjal pdevikute nidol ei voimalda meil paraku
kuigi palju teada saada teise poole ehk kohalike inimeste moétetest ja
tunnetest. Etnograafi jutt kauplemisest ja saagist mojub kiill sojakalt
vo0i kasuahnelt, kuid kohalik inimene, kellelt ,saak” voi ,,trdani” saadi,
jai tehinguga monikord véga rahule (TA 837:39, Sarv 1987). Muuseumi
ootus, et vilitoodelt toodaks kaasa voimalikult rikkalik tdiendus kogu-
dele ning ka tollase direktori isiklik eeskuju suunas samuti viljenduma
osava kiiti, ro6vli voi eduka kaupmehe retoorikas.

Seega ei kujunda péevikutes leiduvate viljendite ja meta-
foorsete kujundite kasutamist ainult vahetu kogemus, vaid ka teadlaste
kogukonnas ning tihiskonnas laiemalt levinud kirjaliku vdljendumise
viisid (vt nditeks Atkinson 1994: 110; Biolsi ja Zimmerman 1997: 7).
Clifford Geertz taheldab antropoloogilise teksti ndiva faktiselguse
ja kirjandusliku pretensioonituse taga tegelikku sdonaméngu labi
kujundite, metafooride ja fraseoloogia, nii et etnograafilisi kirjutisi
voiks vorrelda luuletuste ja romaanidega ,,...toelisest imbumisest [...]
teise eluvormi® (1997 [1988]: 4-5).

Kogumisretkedel tihtipeale ei toimu etnograafide
sulandumist uuritavasse kogukonda, mis voimaldabki selgemat
vastasseisu esitlemist kohalike inimestega kauplemise, sojakaigu
ja saagi metafooride kaudu. Ranges mottes polegi metafoore ehk
pdevikutes vaga palju, aga need tekstid sisaldavad siiski ohtralt
metafoorsust laiemas mottes. See voimaldab rakendada Lakoffi ja
Johnsoni lahenemisviisi.

Kauplemise, saagi ja noosi (catch) metafoorid kuuluvad
Lakoffi ja Johnsoni jargi olemismetafooride hulka, mis voimaldavad
»sindmuste, toimingute, emotsioonide, ideede jmt kasitlemist enti-
teetide ja ainetena® (Lakoff ja Johnson 2011: 58). Need ,,on tarvilikud
juba selleks, et tiritada oma kogemusega maistuslikult toime tulla®
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(samas: 59). Soja-, jahi- voi rodvsaagi ning kauplemisega seotud meta-
foorid on iihelt poolt tdestuseks, et etnograafide pdevikud on kogemuse
vahetud tunnistajad (ja selles mottes on 6igus Heiki Pardil, kui ta
valitoopaevikuid taolistena kisitleb). Lakoffi ja Johnsoni jargi ei saa
inimesed tavaliselt arugi, et taoliste valjendite kasutamine voiks olla
midagi muud kui tegelikkuse realistlik edasiandmine:
Sedasorti olemismetafoorid on nii loomulikud ja meie
motlemises nii valdavad, et neid peetakse tavaliselt vaimsete
ndhtuste enesestmoistetavateks ja otsesteks kirjeldusteks.
Enamik meist ei adu tosiasja, et need vdiljendused on loomult
metafoorsed. (samas: 62)

Teisalt, kui me ldheneme tekstiloome, sealhulgas intertekstuaalsete
seoste kasutamise seisukohast, siis on naivalt vahetut muljet voimalik
ka tagantjarele konstrueerida ning see voimaldab etnograafilisele
tunnetusele motestatumat sisu anda. James Clifford (1986: 119) vdidab,
et valitoodel kogutud etnograafilised andmed ja dokumenteeritud
tosiasjad ,omandavad tdhenduse alles narratiividesse korrastatult, olles
kokkuleppelised, poliitilised ja tihenduslikud laiemalt kui ainult faktide
esitamise mottes.”

Metafoorid on konekad etnograafilise tunnetuse peegeldajad.
Samas pole need voluvahendid kogu teadusliku protsessi moistmiseks.
Kirjutajad ei pruukinud alati moelda metafooride kontekstis ja pole
vilistatud, et lugeja ise need vahel sinna sisse loeb. Tihti on metafoorne
kirjeldus implitsiitne, tajutav paeviku kirjete tausta voi mudelina. ERMi
pdevikute koostamist mojutasid lisaks etnograafide isiklikele muljetele-
motetele ka institutsionaalsed (juhtkonna nouded) ja sotsiaalsed asja-
olud (valitoodel rakendatud iihise pdeviku pidamise meetod), aga ka
teadmine isikuandmete ja kirjapandud motete kaitsmatusest (arhiivis
on paevikud avalikud).

Metafooride kaudu pievikute uurimine on {iks voimalusi
etnograafilise teadmise kujunemise kéasitlemiseks. Taoline ldhe-
nemisviis on erinev fakti- ja teooriapohisest maistmisest, on intiimsem,
subjektiivsem, inimlikum ning avab seeldbi uusi perspektiive Eesti
etnograafia ja museoloogia kujunemisloole.

Vilitoode protsessi vahetul kajastamisel rakendatud
metafoorid peegeldavad ERMi tollase kogumist60 seoseid nii pika-
ajaliste kui ka ajastuspetsiifiliste museoloogiliste arengutega, aga ka
kogujate arusaamu nende t66 olemusest. Noukogude ajal voimaldasid
metafoorid kirjutada etnograafilist kogemust nii-delda ridade vahele.
Uhiskondlik rusutus tildiselt, aga ka muuseumitoo range raamistus ei
voimaldanud otsesonu dokumenteerida tegelikkust ja segasid igasuguse
inimliku kogemuse vahetuid véljendusi. Soome-ugri rahvaste seas
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rdnnates lisandub ka voora kultuurikeskkonna moju etnograafilisele

moistmisele.

ERMi vilitoode paevikute analiiiis kinnitab osaliselt Lakoffi
ja Johnsoni vaadet metafooride rollile motlemises. Kui etnograafid
kasutavadki pdevikutes kauplemise voi saagiga seotud metafoore,
ei pea see ilmtingimata kajastama siigavamaid motlemistasandeid,
vaid voib olla ka spontaanne voi ettekavatsetud sonade méng. Eesti
etnograafide kogukonnas kaibib teatud diskursuste stiil, mida siis
teadvustamatult voi teadlikult jargitakse. Samas, metafooride teadlik

kasutamine ei vilista iseenesest seda, et tegu on etnograafilise teadvuse

siivatasanditega seotud diskursustega.
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Summary:

Metaphors we work with:
reflections of collection
methodology in the Finno-
Ugric expedition diaries of the
Estonian National Museum

in 1975-1989

Art Leete
Piret Koosa

Our aim is to examine how
the principles of museum
collecting are reflected in
ethnographic fieldwork diaries.
In recent decades, scholars and
representatives of indigenous
peoples have sharply criticized
earlier modes of ethnographic
collection and representation.
The earlier acquisition policy
was based on the understanding
that ethnographers had a kind
of prerogative to collect objects
and that people had to relinquish
their possessions in the name of
science. By now such collecting
practices have changed, but the
analysis of the ethnographers’
earlier techniques enables us
to gain a clearer sense of the
historical context of museum
collection.

In this article, we study
various metaphors related to
museum collecting that we
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found in Soviet-era Finno-

Ugric expedition diaries kept

in the manuscript archive of

the Estonian National Museum
(ENM). We examine how the
museum’s ethnographers used
specific metaphorical expressions
and descriptive models. An
exploration of diaries through
metaphors offers a way to discuss
the formation of ethnographic
knowledge. Such an approach
can be more subjective, but

the metaphorical models that
reappear in the field diaries do
show that certain beliefs and

the fundamental nature of their
expression were more prevalent
among the museum’s staff.

We analyze the diaries of
Finno-Ugric fieldwork kept from
1975 to 1989, the most intensive
period of the museum’s collecting
work among the Finno-Ugric
peoples. The objects collected



during these years make up almost
two thirds of the current Finno-Ugric
collection of the ENM.

The Finno-Ugric expedition
diaries of the mature Soviet era reveal
some metaphorical expressions and
descriptions pertaining to museum
collecting that are used repeatedly.

We found that the metaphors of

trade, war and loot characterized the
era’s collection practices in the most
expressive way. These metaphors
reflect, in the humorous and grotesque
key, the ENM’s staff’s perceptions of
time-specific museological principles.

In their 1980 monograph
“Metaphors We Live By”, George Lakoff
and Mark Johnson substantiated the
universal potential of metaphor in
human thought. While for Lakoff
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and Johnson, metaphor is a tool that
enables us to talk about reality, what

is more important is that metaphors
serve as a meeting place of fundamental
questions concerning people’s everyday
experience and life. The analysis of

the ENM fieldwork diaries partially
confirms Lakoff and Johnson’s view.
Although ethnographers use metaphors
of trade, war and loot in their fieldwork
diaries, they need not always be

related to existential reflections, but
are often just an entertaining play on
words. At the same time, the playful
use of metaphors does not in itself
preclude the fact that they also reflect
the discourses of the deep structure of
ethnographic consciousness.



Pe3ioMe:

MeTadopbl, KOTOPbIMU Mbl PABO-
TaeM: OTODpaXKeHne MeTOAMKHN
cobunpaTenbCckon feaTenbHOCTY

B AHEBHMKAX PUHHO-YTOPCKMX
3KCNeaAnLUMM DCTOHCKOro HaUMo-
HaNbHOro My3es 1975-1989 IT.

Apt Nleate
MNupet Kooca

Lenp Haureil paboTsl — U3YINUTD
oTo6paskeHMe IPUHIUIIOB CO-
6upaTenbCcKoit paboThl My3eeB

B JJHEBHMKaX 3THOTpaduueckmx
TIIOJIeBBIX MCC/IeOBaHMIA.

B nocnegHue gecsaTuieTms Ipex-
HIe 3THOrpadmIecKye MeTOIbI
cobvpaHus 1 perpe3eHTaln
IIOABEPTaaMCh )KECTKON KPUTHKE
CO CTOPOHBI YUEHBIX U IIpeJcTa-
BMTeJIeli KOpEeHHBIX HAPOZOB.
PaHb11e popmupoBaHye Myseli-
HBIX KOJJIEKL[MI OCHOBBIBAJIOCH Ha
y6eskIeHNH, COIVIACHO KOTOPOMY,
3THOTpadBbl MMEIOT MOTHOE [IPaBo
Ha cobupaHue aTHOrpadMIecKux
MIpeIMeTOB, a HaceleHe BO UMS
HaYKM JO/DKHO OTHABATh MM CBOU
Bemnu. Ha cerogHsmHmit eHb
MPaKTVKa COOMPaAHNS U3MEHM-
71ach, OTHAKO aHANIN3 TIPEeKHUX
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MIpMEMOB 3THOTpadoOB MOXKET
MIOMOYb JTyulile TOHSTh UCTOPH-
YyecKuii KOHTEKCT (POpMMUPOBAHUS
MYy3elTHBIX COOpaHMIA.

B craTbe paccMaTpuBaloT-
Cs1 CBSI3aHHBIE C COOMPATENTbCKOM
pa6oroii metadopsl n3 GpuH-
HO-YTOPCKMX 9KCIeAUIMOHHBIX
I HEeBHMKOB COBETCKOTO BpeMeHH,
XPaHAIMXCS B PYKOIIMCHOM ap-
XVBe DCTOHCKOTO HalMOHA/ILHOTO
mysest (OHM). AHanu3y noznsep-
raeTcsi MCIONb30BaHME 3THO-
rpadgamu DHM crienydnyeckux
MeTaopuyeckux BbIpakeHMit U
omycaTenbHbIX Mopeneit. 13y-
yeHMe JHeBHMKOB I10CPeICTBOM
MeTadop — OOUH U3 CIIOCOO0B
paccMoTpeHus Iipouecca (op-
MMPOBaHMS 3THOrpapuueckoro
3HaHMs1. [Tono6HBII TTOAXO, C



OJIHOJ CTOPOHBI, CyObEKTUBEH,
ogHako Metadopuieckue MOLEeNH,
HEOIHOKPATHO BCTpevarouecs B
MOJIeBBIX JHEBHUKAX, TOKA3bIBA-
I0T, UTO OIlpesie/IEHHbIe Yoexe-
HMS Y MaHepa UX BbIpakeHus
MMeny UIMPOKOe ObITOBaHME B
KojutexkTyBe DHM.

B pabote ananu3upyroTcs
AJHEBHUKU (l)I/IHHO-YI‘OpCKI/IX I1ojie-
BBIX UCC/IeA0BaHM 1975-1989 IT.
B paccmaTpuBaemblit iepuop,
cobuparenbckas pabora cpegu
(MHHO-YTOPCKUX HApPOZOB ObLIa
Hambosee MHTEHCMBHOM 3a BCIO
MCTOPUIO My3esl. JKCIIOHATHI,
HAKOTJIEHHBIE B 3TU TOJbI, COCTAB-
JISIIOT TIOYTH 2/3 HbIHEIIHe hUH-
HO-yropckou komtekuuy JOHM.

B nHeBHMKaxX (puHHO-
YTOPCKUX IKCIIeAULINI COBETCKOTO
BpeMeHY 00HapyXMBAIOTCS MO-
BTOpSIOLMecs: MeTadopuueckme
BBIPa)XeHUS, ONMCHIBAIOIINE CO-
6uparenbckyto pabory. Hanbonee
BbIPa3MUTeIbHO COOMpaTeNbCKas
IesITeNIbHOCTh ITHOTPAadOB TOTO
BpeMeHM OomychiBaeTcs: MeTado-
pamMu O TOPToBJIe, BOVTHE U JOObI-
ye. B HUX B IOMOPUCTUYECKOM U
IpOTEeCKHOM KJII0ue 0ToOpaska-
I0TCSI TIPeCTaBIeHUS TOTHAIIHNX
cotpynHMKoB OHM o crieninduye-
CKUX MY3€0/IOTMYE€CKUX ITPUHIIN -
I1aX 3I10XU.

YHUBepCanbHbI TOTEHLIN -
an meTadopsl B MbIIUIEHUU YEJIO-
Beka 6buT 060CHOBAH [IKopmKkeM
Jlakoddhom 1 Mapkom JIsKOHCO-
HOM B MoHorpadum «<MeTtadopsl,
KOTOPBIMM MBI XXMBEM» (1980). ITo
X MHeHM10, MeTadopa, C OfHOM
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CTOpPOHBI, HECOMHEHHO SIBJISIETCSI
CpellCTBOM OIMCAaHUS NEeMCTBU-
TeJTbHOCTH, OFHAKO BakHee TO,
yTO MeTadopsl PyHKUMOHUPYIOT
B KauecTBe MeCTa, B KOTOPOM
CXOZISITCS CYIleCTBEHHbIE BOIIPO-
Cbl, KacaroIyecs IOBCeTHEBHOTO
OTIBITA U XU3HU J100ei. AHanm3
JIHeBHUKOB ITOJIEBBIX UCC/IENOBA-
Huit OHM nuiilb 4aCTUYHO 107, -
TBepskaaeT B3rsiabl k. Jlakodda
u M. [IsxkoHCOHA. DTHOTpadbI
MCIIOb3YIOT B CBOMX JHEBHMKAX
MeTadopsl O TOProBiie, BOVHE

U fo6bIYe, HO OHYM He Bcerma
CBSI3aHBI C Pa3MbIIIVIEHUSIMY Ha
CyIlleCcTBEeHHbIE TeMbI. 3a4acTyio
3TO MPOCTO yBeceIuTeabHas Urpa
cJ10B. BmecTe ¢ Tem camo 110 cebe
MUI'POBOE UCTIONb30BaHue Metadop
He MCK/IIoUYaeT OTOOpaskeH!s B
HUX DTyOMHHBIX AVICKYPCOB 3THO-
rpadguyeckoro CO3HAHMA.
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