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Transsooline keha
Indoneesia 66elus:

waria'de seksito6, nauding
ja enesekinnituslik kogemus

Terje Toomistu

Uhel piihapéevasel parastlounal kohtuvad umbes 30 seksitootajast
waria’t, kes tavatsevad oma 6id veeta Surabaya linna vanal Hiina
kalmistul. Nad istuvad tihedalt védikeses kontoriruumis, juteldes,
naeru lagistades, iksteise juukseid sormitsedes, kohvi juues ja hiliseks
hommikueineks nuudleid siiiies. Kogukonnajuht Gita' kuulutab vilja
koosoleku eesmargi, milleks on kogukonna kahe juhtiva pohimotte
selgitamine: alati kondoomi kasutada ja seksi eest raha kiisida. ,See
ei ole koht, kus kohtuda oma poiss-sopradega. Kembang Kuning
[waria’de seksitdo toimumispaik Hiina kalmistul] on moeldud vaid seksi
miilimiseks,” sonab Gita.

Kui esimese pohimotte eesmérk on ilmselge, tundub
teine mulle esialgu tillatav. Miks ei peaks seksitoo eest raha kiisima?
Vilitoode edenedes maistan aga, et just see pohimote teeb Kembang
Kuningis toimuva seksitdo vorreldes Indoneesia waria’de enamiku
oiste kogunemiskohtadega erakordseks. Kuigi seksitoo on paljude
waria’de jaoks ainus sissetulek, on valdaval osal neist pdevatoo ja nad
ei kéi iga 00 viljas. Nimelt pohinevad seksuaalsuhted waria’de Oistes
kogunemiskohtades tihti vastastikusel kiilgetombel. Seega juhib Gita
avaldus tdhelepanu markimisvéarsele pingele waria’de seksitoos: selles
kohtuvad nii raha kui ka naudingu ja armastuse sfaarid.

1 Artiklis nimetatud waria’dele viitan pseudoniiiimidega.
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Waria’d on anatoomiliselt mehed, kes tiiiipiliselt viitavad
oma sooidentiteedile kui waria® End kirjeldades teevad nad selge
eristuse oma meessoost keha ja sisemise enesetunnetuse vahel, viidates
sageli, et neil on naise hing. Nende sooidentiteedi aluseks olev hing
(jiwa) katkeb endas mottemaailma, tundeid ja kditumist, aga ka iha
heteroseksuaalseks peetavate meeste vastu. Enamik waria’dest {itleb, et
tundsid end teistest erinevana juba vdga noorena. Sageli meenutatakse,
kuidas nad méangisid pigem koos tiidrukute ja nukkudega ning tundsid
end poiste ees ujedana. Moned neist seostavad end transsubjektidega
Indoneesia ajaloost, nagu Ida-Jaava traditsioonilise teatri ludruk
néitlejad voi Louna-Sulawesi bugide kultuuri transsoolised subjektid (vt
Davies 2010). Teised midratlevad ennast rahvusvahelise transsoolisuse
kategooriate jirgi (vt Hegarty 2017b). Waria’de identiteeti on seostatud
naiseliku ehtimise (dandan) ja kditumisega ning romantilise voi
seksuaalse ihaga normsooliste heteroseksuaalsete meeste vastu
(Oetomo 2000; Boellstorff 2004; 2007).

Oma eluilmast (Schutz ja Luckmann 1973) koneldes
kasutavad waria’d sageli ruumilist vdljendit ,waria’de maailm® (dunia
waria). Analiiiitilise moistena voimaldab termin motestada waria’de
kategooria sotsiaalset produktiivsust ning sellega seotud kohtade ja
tegevuste agentsust toetavat kvaliteeti. Dunia waria on kui waria’de
sotsiaalne ja kujuteldav maailm, mis holmab endas koike waria’de
elu puudutavat: moodi, slingi, meiki, kogukondlikke traditsioone ja
teisi iseloomulikke véljendusviise, aga ka toimetulekustrateegiaid.
Ruumilises plaanis avaldub dunia waria ennekoike ilusalongides,
kus paljud waria’d to6tavad, ning teatud paikades linnaruumis, kuhu
kogunetakse 60siti ja kus pakutakse ka seksuaalteenuseid.

Seksitootajatest waria’de suurt hulka selgitatakse tavaliselt
majanduslike pdhjustega tulenevalt piiratud toovoimalustest (nt
Ariyanto, Radjab ja Sundari 2007). Ent nende kohalolu linnaruumi
teatud paikades, mida tuntakse waria’de seksito6 poolest, ei ole
alati seotud tooga. Yogyakartas ja teistes Indoneesia linnades
viitavad waria’d oma 0istele tegevustele termini pekerja sex komersial
(kaubanduslik seksitd6) asemel pigem véljenditega keluar malam
(6htul védlja minema), mejeng (end nditama, aega veetma) voi kumpul
(kokku saama), mis toonitavad 60elu sotsiaalset kvaliteeti. Just Gistes
kogunemiskohtades kompavad paljud noored waria’d oma identiteeti
ja avastavad enda jaoks voimalikke sotsiaalseid kehastusi. Seetottu on
o6elul waria’de eluilmas oluline, sageli subjektsust kujundav roll.

2 Viimastel aastatel on monedes ringkondades kasutusel ka transpuan,
mida voib tolkida transnaisena.
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Foto 1.

Waria varjumas
munitsipaalpolitsei
kartuses Surabaya
linna waria’de 6ises
kogunemiskohas vanal
Hiina kalmistul. Foto:
Terje Toomistu, 2011

Maailma 66

Siinses artiklis pakun vilja kasitluse waria’de seksi-
toost, laiendades selle struktuurset tolgendust sooidentiteedi
mittetunnustamise ja piiratud toovoimaluste otsese tagajarjena.
Kaasan afektiivse ja intersubjektiivse lahenemise, mis voimaldab avada
waria’de 06elutavades peituvaid agentsuse vorme. Vaidan, et waria’de
seksitood kisitledes tuleb tdhelepanu poorata ka dise kogunemise
mittemajanduslikele motiividele, mis voimaldavad transsoolistele
subjektidele olulist enesekinnituslikku kogemust — voimalust tunda end
naisena ning olla ka teiste silmis sellisena aktsepteeritud ja hinnatud.
Jiwa ehk hing, waria’de naiseliku enesetunnetuse alus, on olemuselt
seotud waria’de kiilgetombega meeste vastu. Ent sotsiaalse torjutuse
tottu saavad suhted waria’de ja meeste vahel areneda sageli vaid
tdnavaooelu kontekstis. Lisaks seksuaalsuhetele meestega holmavad
00elus kogetavad kehalised naudingud ka suhteid ldhedalasuvate (teised
waria’d ja mehed) ja kaugemate (struktureerivad ideaalid) teistega,
toetades samuti waria’de subjektiivset sootunnetust ning rahuldades
seejuures nende vajadust sotsiokultuurilise toetuse, kuuluvustunde,
naudingu ja armastuse jarele. Tostes esile waria’de tdnavadoelu selliseid
agentsust toetavaid aspekte, juhib artiklis kasitletu tdhelepanu waria’de
seksitood ja oist sotsiaalset elu survestavatele ja moraliseerivatele
ndhtustele kui Indoneesia soo- ja seksuaalvihemuste vastu suunatud
siisteemsele vigivallale.

Aastatel 2010-2012 aset leidnud kahe intensiivse
valitooetapi ajal ning mone kuni 2018. aastani toimunud lithema
kiilastuse viltel veetsin Indoneesias kokku 17 kuud. Lisaks
osalusvaatlusele ja mitteametlikule suhtlusele ilusalongides,
kultuuriiiritustel ja 66elupaikades tegin Yogyakarta, Surabaya, Jayapura
ja Sorongi linnas 42 poolstruktureeritud biograafilist intervjuud eri
vanuses waria’dega. Harilikult kiilastasin waria’sid nende kodus voi
salongis, et saaksime raakida privaatselt. Koik intervjuud peale kolme
ingliskeelse on indoneesia keeles ja tegin nendest ka helisalvestused.
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Jargnevalt annan lilevaate waria’de subjektipositsiooni
ajaloolisest kujunemisest. Seejarel selgitan dunia waria avaldumist
sotsiaalse torjutuse tingimustes, mis voimaldab selgitada ka
waria’de seksitoo laialdast levikut. Seejérel analiitisin afektiivsest ja
intersubjektiivsest vaatepunktist lahtuvalt waria’de 66elus valjenduvaid
agentsuse vorme.

Waria subjektipositsiooni kujunemine

Sootransgressiivsusel on Indoneesias nagu ka mujal Kagu-Aasias

pikk ajalugu. Selliste subjektipositsioonide olemasolu saab selgitada
kosmoloogiate kaudu, kus maskuliinne ja feminiinne soobinaarsus

oli paljudel juhtudel iiletatav ning transsooline kditumine sageli
seotud Samanistliku voi riitusliku tegevusega (Johnson 1997: 12;
Blackwood 2005: 849; Peletz 2006: 310). Kagu-Aasia kultuuride
kosmoloogiates peetakse sugu pigem universumile omaseks ndhtuseks,
mis energeetiliselt jaguneb feminiinseks ja maskuliinseks — motteviis,
mis 16i tingimused selleks, et naistel oli {ihiskonnas kanda oluline roll
ning tekkida said transsoolised preestrid voi Samaanid, nagu nditeks
bissu’d Louna-Sulawesi bugide kultuuris (Davies 2010). Koloniaalajastu
moju soobinaarsuse jdigastumisele (Blackwood 2005: 864), riigi muutuv
roll ning islami ja kristluse moju suurenemine on ajendanud nende
tegevuste kadumist ja viinud sootransgressiivsed ilmingud ilmalikesse
sfadridesse, milles kesksel kohal on urbanistlik 66elu.

Waria’de subjektipositsiooni eelkdijad umbes 19. sajandi
keskpaigast on olnud seotud linna madalama klassi 66elu ja erootilise
kapitaliga. Lisaks hoogsale linnastumisele toimus siis ka oluline muutus
ithiskonna suhtumises seksi. Massiliselt meessoost to6joudu kaasavate
suurte ehitusprojektide, kaevanduste ja istanduste loomisega hakati
seksit00s ndgema ,,paratamatut pahet” (Manderson 1997: 377). Nende
muutuste taustal ilmusid linnadesse naiseriideid kandvad mehed,
keda voib pidada waria’de subjektipositsiooni eelkdijateks. Nad olid
ara loigatud traditsioonilistest sugulussidemetest ning tegelesid tihti
vaikekaubanduse, meelelahutuse ja seksitooga (Drucker 1996). Siis tunti
neid valdavalt banci, Jaava saarel ka wandu nimetuse all.

Tanapdeva waria subjektipositsioon kujunes suuresti
president Suharto ,,uue korra“ (New Order) ajal paralleelselt , taiusliku
naise”ja ,tdieliku mehe® avaliku kuvandi tekkega (Hegarty 2017a).
Alates 1970. aastatest tootasid nad tavaliselt juuksurisalongides
(Boellstorff 2007: 87) ning muutusid iihiskonnas nahtavaks, kogunedes
linnaruumi tekkinud vaba aja veetmise kohtadesse. Hegarty vaitel
(2017a: 52-56) sillutas waria’de teed suurema sotsiaalse aktsepteerimise
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poole ladneriikide teaduse ja meditsiini areng, mis voimaldas eristada
bioloogilist ja psiihholoogilist sugu. Waria’de puhul kujutas viimane
endast naise sisemist hinge (jiwa perempuan), mida moisteti piisivana
ja mis seetottu vajab aktsepteerimist. ,,Uue korra“ aegseid waria’sid
eristas eelkdijatest veel enda glamuurne ehtimine (dandan), mis holmab
pohjalikku meiki ja hoolitsetud soengut. Sel perioodil voeti kasutusele
ka termin waria. Tuletatud indoneesiakeelsetest sonadest wanita (naine)
ja pria (mees), on see kasutusel aastast 1978, mil president Suharto selle
ajalehes Kompas vilja kuulutas (Boellstorff 2007: 224; Hegarty 2017a: 11).
Parast Indoneesia 1998. aasta demokraatlikku pooret
on soo- ja seksuaalvihemused sattunud islamistlike rithmituste
riinnakute ohvriks (vt Wariazone 2011; Robinson 2015; Davies 2016),
mille eesmark on seada kiisimuse alla nende identiteedi ja tegevuse
moraalsus. Uha enam kontrollib waria’de 6iseid t66- ja kogunemispaiku
munitsipaalpolitsei. Surve nii politsei kui islamistlike riihmituste
poolt ilmestab seksuaalsuse politiseerimist ja vaga subjektsuse
propageerimist Indoneesias (Toomistu 2020). Ent vaatamata
domineerivatele diskursustele, mis marginaliseerivad reproduktiivsest
sotsiaalsest rollist véljapoole jadvaid tegevusi, moodustavad waria’d
jatkuvalt tdnapédevase Indoneesia iihiskonna silmapaistva osa.

Seksitéo waria’de maailmas

Oma subjektipositsiooni avades meenutavad waria’d sageli aega, mil
nad end ,,waria’de maailmast® leidsid voi sinna sisenesid (masuk).
Waria’de tajutud sotsiaalsel ja imaginaarsel maailmal dunia waria’l

on oma suhtluskoodid (nditeks sldng, 160pimine, méang, romantilised
kujutelmad), pidulikud siindmused (néiteks stinnipdevade tdhistamine,
iludusvoistlused), harjumused (nditeks toopdevad salongides, 66d
tdanavatel, dandan ehk enese ehtimine, kogukonna koosolekud), eetika
ja kohad. Indoneesia linnamaastikul avaldub dunia waria peamiselt
ilusalongides ja dises linnaruumis sellistes kohtades (Toomistu

2019a), mida tuntakse waria’de seksitoo paikadena. Vaatamata
mitmesugustele ohtudele nagu vihakuriteod, munitsipaalpolitsei surve
ja suguhaigustesse nakatumine koguneb nendes paikades igal 661 hulk
waria’sid.

Evelyn Blackwood on Foucault’ kasitluse kohta voimu
produktiivsusest méarkinud, et mittenormatiivseid subjektipositsioone
kujundavad samad protsessid, mis loovad normatiivseid
subjektipositsioone, ent teatud piirangute ja tingimustega (Blackwood
2010: 24). Ka waria’de marginaalne sotsiaalne positsioon Indoneesias
on vormunud voimu produktiivsel pingeviljal. Normi — aga ka
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mittenormatiivseid subjekte - taastootev joud manifesteerub iga
kord, kui noor waria kihutatakse pere juurest minema, jaetakse ilma
ligipadsust haridusele, talle ei vdimaldata teatud tookohti, teda ei
sallita avalikus ruumis voi teda koheldakse alandavalt ja vagivaldselt.
Kuna perekonnad keelduvad sotsiaalse stigmatiseerituse ja religioosse
moraalitunnetuse tottu sageli oma last waria’na aktsepteerimast,
lahkuvad paljud teismelised waria’d kodust eesmargiga leida tuge ja
tunnustust mujalt. Harilikult reisivad nad suurematesse linnadesse,
kus leiavad toetust vanematelt waria’delt voi waria’de kogukondadest,
slangedes® (Blackwood 2010) seega dunia waria’sse — ,,waria’de
maailma®“. Dunia waria’st saab nii tema vahetu tugisiisteem kui

ka peamine pidepunkt eluviisi ja sooperformatiivsete valjenduste
kujunemisel: keegi palkab ta oma salongi toole, teine tutvustab
kohalikku 66elu. Teiste waria’de nditel pakub suurlinnas ellujadmiseks
hadavajalikku sissetulekut aga seksitoo tdnaval. Nii satuvad
suurematesse linnadesse soitnud noored waria’d sageli seksit0o
noiaringi, mille taustal on keeruline leida alternatiivseid elatusallikaid,
aga ka sotsiaalse kuuluvuse viise. Dunia waria avaldub niisiis teatud
raamides ja tingimustel, mis selgitab ka waria’de seksit60 poliitilisi ja
majanduslikke ajendeid.

Oma vilitoode pohjal voin viita, et suurem osa waria’dest
seksib oma elu jooksul lithema voi pikema perioodi valtel raha eest.
Enamik waria’dest seksitootajaid on vanuses 18-40. Sageli peavad
noored waria’d tasustatud seksitood holmavat 66elu dunia waria
oluliseks osaks — see on justkui midagi, mis kdib waria’ks olemise
juurde. Noor Paapua waria meenutab, kuidas ta raha teenib ja kulutab:

Raha, mille saan waria’ks olemise eest (jadi waria) [viitab

seksitoole], kulutan enda peale, aga poes teenitud raha saadan

vanematele ning maksan sellega oma kooli ja kos’i [iiiirituba]
eest. (Dewi, s 1989, VM 2012, Sorong)

Kuigi seksitdo on Indoneesias ebaseaduslik, on see teatud maaral
tolereeritud (Safika, Levy ja Johnson 2013). Suuremates linnades
paiknevad kindlad linnajaod (lokalisasi), kuhu on normsooliste naiste
seksitdo koondunud. Seksitootajad moistetakse aga moraalselt hukka
(Wolffers 1999). Erinevalt teatud linnaosadesse organiseerunud naiste
seksitoost toimub waria’de seksitoo tavaliselt vabakutselises vormis ja
klientidega kohtutakse teatud paikades avalikus linnaruumis.

Kuigi waria’de sissetulek kiill soltub seksitoost, on
neil valdavalt ka pdevatoo ja nad tegelevad seksitooga vaid paar
korda nédalas voi vihem. Sellegipoolest asetab tdnaval toimuv
seksitdo waria’d haavatavasse olukorda. 2015. aastal tuvastati
waria’de HIVi nakatumise madraks 24,8% (Indoneesia IBBS 2015)

134



Maailma 66

ja hoolimata ohtudest jatkavad paljud waria’d seksitood ka pérast
viirusesse nakatumist. Sellele vaatamata peavad paljud Jaava waria’d
munitsipaalpolitsei haaranguid isegi murettekitavamaks kui riski
nakatuda suguhaigusesse. Indoneesia munitsipaalpolitsei (Satuan
Polisi Pamong Praja) ei jargi tingimata riiklikke seadusi, vaid eelistab
kohalikke seadusi voi koguni Sariaati (islami seaduste kogu). Tavaliselt
siitidistatakse oistel tdnavatel kogunevaid waria’sid avaliku korra
rikkumises ja tuuakse ettekddndeks ID-kaartide puudumist, millel voib
olla mitmesuguseid pohjuseid. Selline tegevus rohutab Indoneesias
valitsevat waria’de seksuaalse identiteedi ja mitteheteronormatiivse
seksi iile teostatava jarelevalve pingelist konteksti, nditlikustades
alternatiivse sooidentiteediga isikute vastu suunatud siisteemset
vagivalda.

Ulatuslikud akadeemilised ja aktivistlikud diskussioonid
seoses seksitood puudutavate tervise, ohutuse ja diguskiisimustega
pohinevad sageli ohvristamise ja agentsuse rohumise ning
voimestamise binaarsusel. Uha suurem hulk kirjandust seksit66 teemal
on aga ohvristamise paradigmat kritiseerinud (Jayasree 2004; Beloso
2012). Valikuvoimaluse ja drakasutamise vastuolul pohinevasse arutellu
kaasatakse viimasel ajal kisitlusi seksitoos esinevast agentsuse ja
survestamise vastasmojust (Madhok jt 2013: 259) — 1dhenemine, millesse
panustab ka kéesolev artikkel. Viga vahe on materjali transsooliste
seksitootajate endi labielatud kogemuste kohta. Intiimsuse
antropoloogilised kasitlused on naidanud, kuidas intiimsus on seotud
laiemate poliitilis-majanduslike protsessidega (Constable 2009) ning
isedranis tihedalt sotsiaalse ja majandusliku ebavordsusega (Padilla
jt 2008: xii). Selles valguses poorab siinns artikkel tdhelepanu nii
laiematele struktuursetele tingimustele kui ka armastuse, intiimsuse ja
soo tdhendusele waria’de endi jaoks. Sotsiaalmajanduslikud protsessid
struktureerivad waria’de elu koige intiimsemaid osi, aga ka seda,
kuidas reaktsioonina sellistele rohumisstruktuuridele otsivad waria’d
tdnavadoelus teistega loodud afektiivsete suhete kaudu naudingut,
kuuluvustunnet ja enesekinnitust. Pere juurest voi kodukiilast lahkunud
noortele waria’dele pakub tdnavadoelu kuuluvustunnet ja sellega
kaasnev seks voib tagada hddavajaliku sissetuleku. Oised kogunemised
pakuvad aga ka voimalust ennast naisena véiljendada ja olla sellisena
tunnustatud.

Tanavaodoelu kui ennesekinnituslik kogemus

Minu 2011. aasta l6pus toimunud vélitoode ajal tihendas Yogyakarta
munitsipaalpolitsei diseid haaranguid seksitoo piirkondades. Linna
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Foto 2.
Waria’de 6ine

kogunemiskoht

Yogyakartas.
Foto: Terje

Toomistu, 2011

Uurimusi 60st

stidames Indoneesia panga hoone ees 0id veetvatele waria’dele
tahendab see, et nende ohtu ei alga enam varem kui umbes kahe paiku
00sel, mil haarangute risk on madalam. Paari viikest angkringan’i
(toidukiosk), maa-alust avalikku tualetti ja parklat iimbritsev ala

on Uiks viiest Yogyakarta tdnavaooelu asukohast, kus paljud waria’d
tavatsevad koguneda. Nad seisavad tee aédres ja lehvitavad mooduvatele
autojuhtidele voi vestlevad meestega, kes mootorratastel peatuvad.
Moned kogunevad angkringan’i juures, joovad jddteed ja vahetavad
uudiseid, imetlevad iiksteise sageli véljakutsuvat riietust voi 16obivad
omavahel selliste markustega nagu ,,Sina oled ladyboy, aga mina olen
lady!” Keegi veidi napsisem konnib kondoomiga méangides kujuteldaval
moelaval, mispeale teised rokkavad naerda.

Angkringan’i lahedale kogunenud waria’sid iimbritseb ka
hulk noormehi. Nad toetuvad oma mootorratastele ja flirdivad aeg-
ajalt waria’dega. ,,Dua pulu — aku buat kamu!“ titleb Cece (s 1989, VM
2011, Yogyakarta) manguliselt Davidile (umbes 25 a vana), mida voiks
tolkida: ,,20 0oo ruupia eest votan sul suhu!“ Ta itsitab, votab jalast
oma kinga ja dhvardab meest demonstratiivselt korge kontsaga liiiia,
muutes seeldbi nendevahelise flirtiva pinge ilmselgeks. Minu vilitoode
toimumise ajal oli selles paigas tavaparane kiisida oraalseksi eest
30 000 ruupiat (u 2 eurot) ja anaalseksi eest 100 ooo ruupiat (u 7 eurot),
kuid waria’d teavad, et toidukioski timber kooluvatel noortel meestel
pole raha, ja seetottu pole nad ka 66elu peamised sihtmargid. Aga see ju
ei vélista nendega lobutsemist.

Waria’d tegelevad seksitodga sageli toepoolest majanduslikel
pohjustel, mis on kaudselt seotud perekonna toetuse puudumisega.
Just seetottu lahevad paljud waria’d suurtesse linnadesse 6nne otsima,
jaddes samal ajal ilma erialasest védljadppest. Ometi pole raha kaugeltki
seksitoo paikades kogunemise ainus motivaator. Waria’d kirjeldavad
oo6elu sageli kui olulist sotsiaalse suhtluse ja eneseesitluse viljundit.
Just nendes paikades saab avalduda teatud tiitipi sooperformatiivsus,
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mis sageli viljendub markantses jumestuses, seksikates roivastes,
Zestides, kehahoiakus ja suhtluses. Kuna nendes paikades kogunevad
ka mehed, kellele waria’d huvi pakuvad, loob see waria’dele voimaluse
tunda end ihaldusvaarsena. Kui waria kohtabki atraktiivset meest, voib
ta otsustada temaga seksida, mille eest mees ka maksab.
See on meelelahutus! Lihen Kembang Kuningi sopradega
kohtuma ja juttu ajama ning vaib juhtuda, et kohtan seal kena
(cakep) noormeest (brondong), kellega tekib klapp (cocok) ja
me hakkame kallistama ja suudlema ... [naerab] (Fany, s 1982,
VM 2011, Surabaya)

Antropoloogilised uuringud on andnud olulise panuse sookiisimuse
meditsiinilis-bioloogilise essentsialismi kriitikasse. See kehtib eriti
alates 20. sajandi teisest poolest, kui antropoloogia aitas asendada
hegemooniliste meditsiiniliste ja pstihhiaatriliste diskursuste loodud
patoloogiatel pohinevad mudelid raamistikega, mis voimaldasid
vadrtustada inimkonna mitmekiilgset kultuuripraktikat (Rubin 2002:
17). Praeguseks on olemas hulk tdnapaevaseid etnograafilisi tekste soo
ja seksuaalsuse kohta mitmesuguses ladnevilises kontekstis (nt Johnson
1997; Kulick 1998; Boellstorff 2007; Blackwood 2010; Davies 2010;
Ochoa 2014). David Valentine’i (2007: 155) sonul jaguneb transsoolise
kéditumise uurimine kahe raamistiku vahel: homoseksuaalsus ja sooline
varieeruvus / transsoolisus. Sddrane jagunemine on pohjustanud
epistemoloogilise debati kiisimuse {ile, kas neid subjekte saab koige
paremini motestada soo voi seksuaalsuse kaudu. Kuid raamistike
jagunemise aluseks olev eeldus, et seksuaalsust kogetakse soost
eraldiseisvana (Valentine 2007: 155; originaali rohutus), on iseenesest
problemaatiline. Soo ja seksuaalsuse tolgendamine eraldiseisvate
kategooriatena voib kiill olla analiiiitiliselt kasulik, kuid see ei pruugi
vastata inimeste tegelikule kogemusele. Tom Boellstorffi (2004: 168)
eeskuju jargides vdidan, et waria’de subjektipositsiooni keskne, kui
mitte olemuslik tunnus on iha normsooliste meeste vastu. Niisiis kdtkeb
waria’de sooline enesemdaratlus endas ka seksuaalsust.

Oma lahenemisviisis subjektsusele kasutan tunnetusliku
soo (felt sense of gender, Salamon 2010: 14) maistet, mis aitab avada
soo subjektiivset kogemist. Waria’de keskne tunnetus, et neil on
mehe kehas naise hing, ajendab neid oma keha muutma kas ajutiselt
(meik, puusa- ja rinnapadjandid) voi pusivalt (rinnaimplantaadid,
hormoonravi voi ilusiistid), et nende peegelpilt vastaks soo sisemisele
tunnetusele. Kuidas aga sooline viljendus eri kontekstis avaldub,
madrab sooperformatiivsuse (Butler 1993) diskursiivne kontekst.
Fenomenoloogilisest vaatenurgast on keha koht, kust algab meie
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suhe vilise maailmaga — kogemus, mis pohineb intersubjektiivsusel
(Desjarlais ja Throop 2011: 89). Sellest lahtuvalt kasitlen ka
sooperformatiivsuse (Butler 1993) avamisel eelkdige intersubjektiivset
lahenemisviisi subjektsusele (nt Moore 1994; Desjarlais ja Throop 2011).
Nimelt saavad waria’de tajutavat keha ja hinge lahknevust vihendada
lahedalasuvad teised, kes keha ja selle performatiivsust tunnustavad —
sellisel kujul, nagu see parajasti avaldub. Waria’de tanavadoelu
kontekstis on nendeks teised waria’d ja mehed, kes waria’dega
sotsiaalselt ja intiimselt l14bi kdivad — kes waria’sid tunnustavad,
imetlevad ja ihaldavad.

Transsooliste inimeste keha ja seksuaalsust kasitledes — see
on sageli seotud elu jooksul kogetud habitunde, ebakindluse ja isikliku
haavatavusega — on iilioluline tunnistada sensoorsete kogemuste ja
teiste inimestega loodud meeldivate afektiivsete suhete vaartust. Ent
selliste kogemuste ja suhetega puutuvad paljud waria’d kokku vaid
00elus. Olles tugevas kontrastis igapdevaelu raskustega, pakuvad
taolised kogemused roomu ja tuge:

See on lihtsalt fun [kasutab ingliskeelset moistet]. Ma ei ole

tanaval iga pdev, vaid umbes korra nddalas, kui tunnen end

rusutuna. Umbes nii, nagu sa mind eile ndgid. Tundsin, et

olen madalseisus (pusing) ja halvas tujus ning tahtsin tunda

naudingut (kesenangan). Sest drme ole silmakirjalikud, ka

waria’d tahavad poistelt (cowok) naudingut saada. (Angela,

$ 1990, VM 2011, Yogyakarta)

Intiimsed ja meelelised hetked ei paku waria’dele vaid seksuaalset
naudingut, vaid kinnitavad ka nende endi ihaldusvairsust seksuaalsete
subjektidena. Kuna waria’d kasvavad iiles tundega, et nende anatoomia
ja enesetunnetus (felt sense, Salamon 2010: 14) ei ole omavahel
kooskolas, on keha sageli pingeallikaks. Waria’dest huvitatud meeste
kohalolu 66elu paikades voimaldab waria’del tunda end oma kehas
atraktiivse ja ihaldusvéérsena. Olgugi et seksitoo on paljudele
waria’dele elatusallikaks, ei ole meeste ja waria’de vahelise flirtiva
suhtluse eesmark vaid tasustatud teenuse osutamine. Sageli on just
waria’d need, kes otsustavad, kellega seksida ja kui palju raha kiisida.
Olenevalt vastastikusest kiilgetombest ja konkreetse waria rahalisest
vajadusest esineb vordlemisi suur vabadus valida, kui palju ja kas
tildse raha kiisida. Seega pakub seksuaalne ming meestega olulist
enesekinnituslikku kogemust — voimalust tunda end naisena ning olla
selliselt aktsepteeritud, hinnatud ja ihaldatud.

Tanavaooelu sotsiaalset tdhtsust voimendab waria’de
marginaliseeritud positsioon iihiskonnas. Nimelt on pievasel ajal
nende eneseviljenduse voimalused sageli piiratud. Moni waria ei kanna
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kunagi oma perekonna ees feminiinset riietust, monel on paevatoo, kus
ta on sunnitud esitlema end mehena, ja moni eelistabki ndidata end
ainult 60siti. Pealegi pole viljakutsuvalt ihu paljastavad roivad, mis
voivad noortele waria’dele pakkuda nauditavat voimalust avastada oma
feminiinsust, islamist kantud moraalinormide taustal avalikus ruumis
pdevasel ajal reeglina aktsepteeritud.

Noortele waria’dele, kes ,,dunia waria’sse sisenevad” ja oma
subjektipositsiooni alles motestavad, pakub tdnavadoelu aga olulist
sotsiaalkultuurilist tuge, {ihtekuuluvustunnet ja nauditavalt mangulist
keskkonda, milles kombata ka struktureerivaid sooideaale ja globaalse
kapitalismi afektiivseid lubadusi. Nende sooline esitus kujuneb
dialoogis kujutlustega erinevatest kaugematest teistest, kes toimivad
struktureeriva ideaalina. Nii néditeks voib nende seas kuulda afektiivselt
laetud viiteid nagu ,Ma olen lady“ voi ,See on Planet Bangkok® — nimelt
kujutlevad waria’d just Taid ihaldusvaarse keskkonnana transsooliste
inimeste jaoks. 18-aastaselt perekonna juurest Balile s6itnud Amalia
leidis kiill pohitoo apteegis, kuid just 66elust sai ta tuge iseendaks
kujunemise teekonnal:

See oli aeg, mil hakkasin end tundma oppima ja maistsin, et

maailm ei olegi nii hirmutav, kui tundus enne. Tuli vilja, et

maailm on ka ilus, kuna kohtusin nii paljude eri suguharudest

(suku) pdrit inimestega, kes olid tdpselt nagu mina. Tundsin, et

minu maailm ei olegi enam nii vaikne, vaid sellest sai ponev ja

onnelik paik. (Amalia, s 1983, VM 2012, Jayapura)

Foto 3.

Waria’d bises
Sorongi linnas
Ladne-Paapuas.
Stoppkaader
filmitud
materjalist
(Toomistu
2015)

Niisiis pakuvad seksit60 paigad waria’dele interaktiivset
ruumi, milles end soovitud viisil vdljendada ja kus neid ka sellistena
hinnatakse. Tdnavaooelu pinna varjus loodavad paljud waria’d leida
kedagi, kes neisse armuks, et tasustatud seksitoona alanud suhe
areneks edasi kestvaks armusuhteks. Paljud waria’d ongi nendes
paikades kohatud meestega loonud kauaaegseid romantilisi suhteid.
Kuigi piisisuhe on sageli waria’de ideaal, tunnistavad nad, et kestvat
armusuhet on raske leida, kuna seda seostatakse abielu ja laste
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saamisega: ,Armastus saabub waria jaoks vaid hetkeks ega jaa kunagi
piisima,“ nendib Irene (s 1983, VM 2012, Sorong). Unistused armastavast
ja hoolivast suhtest seperti istri suami (,nagu abielunaine ja -mees®)
peegeldavad aga viisi, kuidas waria’de subjektipositsioon suhestub
soo binaarse mudeliga. Waria’d otsivad armastust ja intiimsust
paradoksaalses olukorras: kui homoseksuaalsed mehed tunnevad
kiilgetommet teiste homoseksuaalsete meeste vastu, on waria’de iha
objektiks laki-laki normal ehk mehed, kes iildjuhul ihaldavad naisi.
Moned mehed loovad waria’dega piisisuhteid vaid raha
parast. Sellistes suhetes votavad waria’d leivateenija rolli, olles sageli
drakasutatud. Vanemad waria’d lepivad monikord traditsiooniliste
peresuhete lahedal, kuid siiski neist vdljaspool asuva rolliga.
Yogyakartast parit Vania (s 1958, VM 2011, Yogyakarta) peab roomsalt
oma viisteist aastat kestnud suhet seksit66 paigas kohatud mehega elu
parimateks aastateks. Kui mees hiljem naisega abiellus, jaddi Vaniaga
lahedasteks ning teda koheldi perekonnas kui laste tadi. Moned waria’d
koguni julgustavad oma kauaaegseid partnereid abielluma naistega,
kui mees on joudnud teatud vanusesse. Nagu iitleb Paapua piirilinnas
Jayapuras elav Novita (s 1975, VM 2012, Jayapura) oma endisele partnerile
viidates: ,,Ma lasin ta vabaks, et ta saaks abielluda naisega (kasih kawin).
Olen juba kaks abikaasat vabaks lasknud.” Selline elukorraldus viitab
waria’de erilisele suhtele heteroseksuaalse hegemooniaga, mis omakorda
rohutab 06elu tahtsust iiiirikeste intiimsete kohtumiste kaudu loodud
armastuse, seksuaalsuse ja enesekinnituse ruumina. Isegi kui need
naudingukogemused kestavad vaid viivu, on méinguliselt performatiivsed
ning tildjuhul seotud rahaliste tehingutega, pakuvad need waria’dele
enesekinnituslikku kogemust. Taolised kogemused on aga olulised
ellujaédmis- ja kohanemisstrateegiaid, et tulla toime sotsiaalse
habimargistamise ja torjutusega.

Kokkuvote

Varasemad késitlused waria’de seksit6ost on pohjendanud seda
peamiselt sotsiaalsest torjutusest tulenenud piiratud to6voimalustega
(nt Ariyanto, Radjab ja Sundari 2007). Ent nagu olen nédidanud, on
waria’de seksitood timbritsevates 06elutavades méangus palju rohkemat
kui majanduslik vajadus. Teatud tdnavaodelu paikades kogunemine
voimaldab intiimseid kohtumisi meestega, pakkudes waria’dele nii
seksuaalset naudingut kui ka voimalust tunda end atraktiivse ja
ihaldusvadrsena oma eelistatud soolises viljenduses — tunda end kui
naine, olles sellisena aktsepteeritud ja hinnatud. Tanavaseksitoos

on sageli waria’d need, kes otsustavad, kellega seksida ja kui palju
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raha kiisida, ning juhul, kui mees on ihaldusvéarne, kuid vaene, ei
pruugita iildse raha kiisida. Niisiis pohinevad nendes paikades aset
leidvad seksuaalsuhted tihti vastastikusel kiilgetombel, iihendades
raha ja naudingu, aga ka armastuse motiivid. Suhtlus teiste
waria’dega, voimalus performatiivselt mangida sugu struktureerivate
ideaalidega ning seksuaalsed kokkupuuted meestega toetavad waria’de
enesekinnituslikku kogemust transsooliste naistena.

Sellegipoolest ei saa kuidagi modda vaadata asjaolust,
et waria’de seksitoo kiatkeb endas mitmesuguseid riske. Oluline
on poorata tdhelepanu tdnavatel toimuva seksitooga kaasnevatele
fuiisilistele ja psiithholoogilistele ohtudele, aga ka sotsiaalse torjutuse
struktuuridele, mis on waria’d selle t66 juurde viinud. Seksit6o on
jatkuvalt paljude waria’de peamine elatusallikas. Seejuures saab
tdnavadoeluga kaasnevate naudinguliste kontaktide kaudu saavutatav
majanduslik sissetulek ja enesekinnituslik kogemus osaks peamiselt
vaid noortele waria’dele. Millest elatuvad need waria’d, kelle vaartus
seksuaalsel turuplatsil on ea tottu markimisvaarselt kahanenud ning
kes pole perekonna toetuseta seksitoost elatudes omandanud korg- voi
kutseharidust ega saanud muud erialast viljadpet? Ma ei vdida 6elduga
seega, et waria’d tegelevad seksitooga vaid 16bu ja naudingu eesmargil,
ega soovi maalida nende tdnavadoelust romantiseerivat pilti. Ent pean
oluliseks tosta esile waria’de 66elus peituvaid agentsust toetavaid
aspekte, mis on moraalse jarelevalve ja sotsiaalse torjutuse, aga ka
inimliku intiimsuse vajaduse taustal aarmiselt olulised ,,elamisvaarsema
elu“ (Butler 2004) loomiseks.

TERJE TOOMISTU (PhD) on antropoloog ja dokumentalist,
Tartu iilikooli etnoloogia osakonna teadur, kelle
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Summary:

The Transgender Body in

Indonesian Nightlife:
Sex Work, Pleasure and
Self-Affirmation Among

the Waria

Terje Toomistu

Indonesian transgender women, known
in the country and internationally

as waria, are widely associated with
sex work taking place at night in
certain urban areas. The large number
of waria sex workers is usually
attributed to economic reasons. Yet the
nocturnal public gatherings of waria

in Indonesian cities are not always
conducted for professional reasons

and not always related to sex. Waria
refer to these practices not as pekerja
seks komersial (commercial sex work)
but instead keluar malam (going out

in the evening), mejeng (being seen,
spending time) or kumpul (getting
together), which emphasize the social
quality of nightlife. In the article, I
propose a view of waria sex work that
expands its structural interpretation
and sees it as a direct consequence of
non-recognition of gender identity
and limited employment possibilities. I
draw on an affective and intersubjective
approach that allows the forms of
agency seen in waria nightlife based on
the self-affirming experience achieved
through hedonistic physical activities.
These corporeal practices encompass
relationships with intimate (sexual

144

partners), proximate (other waria and
men) and more distant (structuring
ideals) others.

Street nightlife makes it
possible to have intimate encounters
with men, which for waria can be a
source of sexual fulfilment and the
possibility of feeling attractive and
sought-after in their preferred general
expression - to feel like a woman, being
accepted and valued as such. Often
waria are the ones in these nocturnal
gathering venues who decide whom to
have sex with and how much to charge
for it. Thus, the sexual relationships in
these places often take place through
mutual attraction. Interaction with
other waria taking place in a nightlife
context, the possibility of playing
performatively with ideals that
structure gender and sexual contact
with men all support the subjective
gender identity of waria, thereby
satisfying their needs for sociocultural
support, belongingness, pleasure and
love, thus constituting a key self-
affirming experience for the waria.

In recent years, sex work in
Indonesia has come under attacks,
seen by some as immoral. Increasingly,



the municipal police patrol the places
where waria meet at night. Highlighting
aspects that support the agency of the
waria’s nocturnal lifestyles, my article
considers the moralizing and pressure-
exerting phenomena to be institutional
violence. Based on anthropological
field work conducted in 2010-2015 on
Java and in Western Papua, I analyse
the political and economic seeds of
waria sex work, as well as the social
and sensory aspects of their nightlife.

I demonstrate how socioeconomic
processes structure the most intimate
aspects of waria life and how as a
reaction to such oppressive structures,
waria seek out pleasure, belongingness
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and self-affirmation through
relationships forged with others in a
nightlife context. On the backdrop of
moral oversight and social exclusion as
well as the need for human intimacy,
aspects that support the agency of
waria nightlife described in the article
are extremely important for leading “a
life more worth living” (Butler 2004).



PesioMe:

TpaHcreHgepHoe Teno B HOYHOW

YXN3HU VITHOOHEe3un:
CeKC-YCNyry, HacnaxxgeHme um
MONCK CAMOYTBEPXKAEHUSA waria

Tepbe TooMucty

Cpenyt MVHIOHe3UCKUX TPaHC-
TeHJIepHBIX )KeHIIVH, U3BECTHBIX B
VHpmoHe3un 1 3a ee mpenenamy Kak
waria, IMPOKO paclpocTpaHeHa
IesiTeNIbHOCTD B cpepe ceKc-yCIyr

B OIIpefieJIeHHBIX paliOHaX HOYHBIX
TOPOZIOB. 3HAUUTEIbHOE KOINYEeCTBO
waria, 3aHATBIX B 3TO¥ cepe, 3a4acTyio
00BSICHSIETCSI 9KOHOMUYECKMMMU
npuumHamu. OfHaKo waria cobuparTcst
10 HOYaM B O61IeCTBEHHBIX MeCTax
He Bcerna pany paboTel ¥ HepegKo He
LIS cexca. B MHOoHe3niickux ropomax
waria TaKyl paKTUKY Ha3bIBalOT He
pekerja sex komersial (koMMepueckast
cekc-pabora), a keluar malam (BwliiTu
BeuepoM), mejeng (1Iokasatb ceos,
rpoBecTy Bpemst) uiav kumpul
(BCTPETUTDBCS), UTO ITOAYEPKUBAET
COLIMaJIbHbINM aCIeKT UX HOUHOMI
aKTUBHOCTH.

B craTbe cekc-pabora waria
VHTepIpeTUpPyeTCs KakK IpsMoe
CIefiCTBME HeIIPU3HaHWS TeHA,ePHO
VUIEeHTUYHOCTY ¥ OTPAaHNYEHHBIX
BO3MOJKHOCTE TPYAOYCTPONCTBA.
[MpumenstitoTcst appeKTUBHBIN U
MHTEePCYObeKTUBHBIN ITOIXOLBI,
MO3BOJISIIOILYE PACKPBITH (POPMBI
areHTHOCTM warid, CKpbITbIe B
MX HOYHO XXM3HU. DTU HOPMBI
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areHTHOCTY NPOSIBIISIIOTCS Yepes
TeJleCHbIe NIPaKTMUKY, JOCTABISOLIIe
Hac/IaKAeHMe U SIBJISIIOLIYeCs CII0CO60M
camoyTBepxXaeHus. Takue MpakTUKu
BKJIIOUAIOT B3aMMOJECTBIE C
6m3KkMMM (CeKCyasbHbIe TapTHEePHI),
HaxoOSIIMMUCS PSAOM (Opyrue waria
Y MY>KUMHBI), 8 TAKXKe C «IaJTbHUMU
IPYyIrUMM» (CTPYKTYpPUPYIOLIMMU
upgeanammn).

HouHag ynuuHas >X13Hb
[I03BOJISIET Waria BCTyNaTh
B MHTMMHBbIE OTHOLIEHUS C
MY>KUMHAMU, UCTIBITBIBATD CEKCY-
aJbHOE YI0BOJIbCTBYE U OLIYILATh
ce0st IpyBIIeKaTeNbHbIMY U
JKeJJaHHBIMU B [TpeAIouuTaeMoi UMM
TeHJIepHOI pon. DTO MO3BOISIET UM
[IOYYBCTBOBATH CeOsI JKeHIIMHAMMA,
KOTOPBIX MPUMHUMAIOT U LJeHAT.
YacTo MMeHHO waria peuarT, C KeM
BCTYIATh B CEKCyaJIbHbIe OTHOLIEHNS
Y KaKylo CyMMY 3a 9T0 6patb. Takum
06pa3oM, cekcyasbHble KOHTAKThI B
3TUX MeCTax 4aCTO OCHOBBIBAKOTCS
Ha B3aIMHOM BiiedyeHuu. Ob1ieHne c
IpPYyTMMM waria B KOHTeKCTe HOYHOM
SKM3HU, BO3MOKHOCTb I1epOpMaTMBHO
UTPaTh C TeHOEePHBIMU M eanaMu U
CeKCyaJibHble KOHTAKThI O ePKIBAIOT
Cy6beKTMBHOE BOCIIPUSITHE CBOEIA



TeHJIePHOM UAEHTUUHOCTH, a TAKKe
yI0BJIETBOPSIIOT TOTPEOHOCTU B
COLMOKY/IBTYPHOV NOJIePKKe, UyBCTBE
NIPVHAJIEKHOCTH, YO,O0BOIBCTBUA U
100BM. DTO IPeNoCTaBIsIeT waria
3HAUMMBI1 ONIBIT CaMOYTBEPXIOEHUA.

B nmocyiegHue rogbl cekc-
6usHec B IHIOHE31UM TTOABEPTALTCS
YCUJIEHHOMY JJaBJIEHUIO, CTaBsI
T10]l COMHEH}e MOpabHOCTb 3TOIA
IesiTenbHOCTY. MecTa HOUHBIX COOPOB
waria Bce 4allie KOHTPOIUPYIOTCS
MyHMUMIIAJIbHO NTonuuuei. Beigensas
aCIeKThl, IOAAePKUBAKOLI e
areHTHOCTDb YIMYHOV HOYHO JXU3HU
waria, cTaThsi obpalaeT BHMMAaHMe Ha
MOpaIn3aToOpPCKye U perpeccuBHbIe
TeHOEeHI MM, paCCMaTpuBas X KakK
MIPOSIBJIEHMSI CUCTEMHOTO HaCUJIVS.

Ha ocHOBe aHTpOIIONIOTUYEeCKUX
MCCIef0BaHN, IPOBEeeHHbIX Ha SIBe U
B 3arnagHol ITanya B mepuof, ¢ 2010 110
2015 I'Ofi, B CTaTbe NIPOBOAUTCS aHA/IN3
IIOJINTNYECKMX M SKOHOMMNYECKUX
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IIPUYMH CeKCYabHOI JesTeIbHOCTH
waria, a Tak’ke COLMaIbHbIX U
CEeHCOPHBIX aClIEKTOB UX HOUHO
YAUYHOI K13HMU. B cTaThe moKkasaHo,
KakK COIMaJbHO-3KOHOMMYECKIE
npotiecchl QOPMUPYIOT camble
MHTUMHBIE aCIIeKThI )KU3HUN Waria, " Kak
OHU, CTAJIKMBASICh C ITUM JaBJIeHUEM,
VYT YO,O0BOJBCTBYS, UyBCTBA
IMIPUHAJIEXKHOCTU U CAMOYTBEPXKIAEHUA
yepe3 apdheKTUBHbIE OTHOLIEHMUS B
KOHTEKCTe HOYHO YIMYHO KU3HMU.

B ycinoBumsix MOpasIbHOTO Haz30pa,
COLIMAJIBHO U3OSIINU U TIOTPEOGHOCTH
B UeJI0BEUYECKO GJIM30CTY 3TU aCTIeKThI
UTPAOT KJIIOUEBYIO POJIb B CO3IaHUM
«boJjiee MOCTOIHO sku3HM» (Butler
2004).





