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Kultuurivahendus ja kehaline etendamine varastel
soomerootsi etnograafilistel ekspeditsioonidel

Susanne Osterlund-Pétzsch

Kéesolev artikkel analiiiisib ajaloolist vélitdomaterjali, tapsemalt rootsi keelt
konelevate Soome rahvaluulekogujate 19. sajandi 10pu ja 20. sajandi alguse ko-
gumisekspeditsioonidel peetud valitoopdevikuid. Leian, et lisaks ulatusliku
arhiivimaterjali kogumisele mojutas ja panustas rahvaluulekogujate ringilii-
kumine ja t06 Soome rootsi keelt koneleva ,etnilise” grupi konsolideerumis-
protsessi. Voib vidita, et kogujate kohalolu ja ringiliikumine koos nende ambit-
siooniga kaardistada rootsikeelset kultuuri, kujutasid endast rootsikeelse ruumi
kehtestamist Soome piirides.

oo

Napoleoni sojad olid tekitanud 19. sajandi alguses PShjamaades rahvusliku sega-
duse. 1808.-1809. aasta sdjas oli Rootsi sunnitud loovutama kuningriigi idapoolse
osa, tdnapdeva Soome Venemaale. 1814. aastal lagunes Taani ja Norra ithendku-
ningriik ning Norra loovutati Rootsile. Soomest sai aga Vene keisririigi autonoom-
ne osa. Selle tagajdrjel olid kdik Skandinaavia riigid sunnitud ennast rahvustena
uuesti iiles ehitama ja méaaratlema. Rahvusromantilised ideed toetasid uut arusaa-
ma rahvuslikust identiteedist ning rahvaluulest sai selles protsessis oluline ehitus-
kivi. Varaste folkloristide toodest ja piitidlustest said inspiratsiooni paljud noo-
red tudengid. Ekspeditsioone rahvaluule kogumiseks kaugetest paikadest hakati
pidama patriotismi ilminguks. Selline suundumus oli eriti mérgatav Soomes, kus
soomekeelse rahvuskirjanduse puudumist kompenseeris triumfaalselt ,Kalevala”
avaldamine (1835), mille Elias Lonnrot koostas oma hiiglasliku kirjapandud rahva-
luule varasalve pohjal.

Rootsikeelse rahvaluule kogumine Soomes

Kuigi soomekeelse rahvakultuuri vastu tunti 19. sajandi esimesel poolel innukalt
huvi, ei laienenud see elevus Soome rootsi keelt konelevale maarahvastikule. Kuna

Foto 1. Rootsi keelt kdneleva maarahvastiku paiknemist kujutav Soome valdade kaart. Sar-
nane kaart on kasutusel alates Rootsi Kirjanduse Seltsi Soomes Rahvaluulearhiivi asutamisest

aastal 1937.
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Soome oli varem olnud Rootsi riigi koosseisus, oli rootsi keel jatkuvalt korgklassi,
aga ka opetus- ja halduskeel, olgugi et enamik elanikkonnast koneles soome keelt.
Rootsi keeles ei ndhtud seega midagi ,eksootilist” ega Soomele ainulaadset. Sa-
muti puudus sel ajal Soomes iihtne rootsi identiteet, kuna rootsi keele konelejaid
ei eraldanud ainult geograafilised vahemaad, vaid ka sotsiaalne klass ja kultuur.
Puudus igasugune sugulustunne rootsi keelt koneleva haritud korgklassi (kellest
paljud olid aktiivselt seotud soome keele propageerimisega) ja rootsikeelse alam-
Kklassi vahel.

19. sajandi 16pul néis rootsi keele tulevik Soomes ebakindel. Poliitiline segadus
siivendas jarjest enam Idhet soome ja rootsi keele pooldajate vahel. 1880. aastatel
kujutasid rootsi keele konelejad Soomes endast kultuuriliselt, poliitiliselt ja isegi
lingvistiliselt (tulenevalt koneldavate dialektide hulgast) ddrmiselt heterogeenset
rithma. Oli ilmne, et vdike, kuid mojukas rootsikeelne korgklass vajas tdendamaks
rootsikeelse kultuuri jatkuvat piisimist Soomes rootsi keelt konelevat , lihtrahvast”.
Rootsikeelse korg- ja alamklassi konsolideerumisprotsessis sai rahvakultuurist neid
siduv liim. Muuhulgas avas huvi rahvakultuuri vastu uusi voimalusi sotsiaalseid
piire {iiletavateks kontaktideks, nditeks rahvaluulekogujate ekspeditsioonid maa-
piirkondades ning rahvaparimuse esitamiseks korraldatud voistulaulmised.

1885. aastal rajati Rootsi Kirjanduse Selts Soomes (Svenska litteratursillskapet
i Finland). Uks eesmarke oli jatkata ja korraldada rootsikeelse rahvaluule kogumist.
Muuhulgas jagati stipendiume iilidpilastele ning koigile teistele, kellel onnestus ko-
guda héid naiteid kindlate rahvaluulezanrite kohta. Et seltsi ndoukogu kogutud ma-
terjali vastu votaks, tuli sellele lisada ekspeditsioonipdevik, kus rahvaluulekoguja
andis aru kasutatud meetoditest, t60 tulemustest ning muudest tdhelepanekutest
(vt Osterlund-Pé6tzsch, Ekrem 2009).

Piiride liletamine

Rahvaluulekogujad périnesid vordlemisi erinevast sotsiaalsest keskkonnast, kuigi
esimestest aktiivsetest kogujatest olid paljud korgklassi taustaga. Mitmed rahva-
luulekogujad kasvasid {iles talus ning olid maaeluga tuttavad. Sellest hoolimata
tdhendas valitoo paljude jaoks kontakti inimeste ja tegevustega, millega nad muidu
kunagi poleks kokku puutunud. Paevikud kirjeldavad sageli kohtumisi informan-
tidega. Nii kirjeldab rahvaluulekoguja Janne Thurman oma matkapédevikus, kuidas
koostdost kohalikega tema meelest molemale poolele kasu stindis:

Kiiladest lahkusin ma 27. septembril [1889], mind saatmas milestus soojast vastuvotust.
Kiilaelanikest olid meie pika kooselu viltel saanud minu sobrad. Nad olid minuga jaganud
oma keelt ja muinasjutte, kuna mina jutustasin neile 6htuti Isamaa [Soome] ajaloost ja
laias maailmas toimunud siindmustest: ,,Oleks vaid t66 hea, et peened hirrad sellega rahule
jéiks,” oli viimased sonad, mida kuulsin, kui oma kotiga teele asusin. (1889, SLS 13)

Esitatud tsitaat kujutab tudengi ja kiilaelanike kontakti kahe maailma kohtumise-
na, ent veelgi olulisemalt sobraliku , vahetustehinguna” tiksikisikute vahel. Kirjel-
datud stseenis astub iilidpilane Thurman kultuurivahendaja rolli, kes toob kiila-
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elanikele uudiseid vilismaailmast, kuid viib iihtlasi ,,peentele harradele” kiiladest
suulisi aardeid. Rahvaluulekoguja esitab ennast nonda sillaehitajana kahe erineva
sotsiaalse keskkonna vahele.

Teistel puhkudel vottis maarahvas rahvaluulekogujaid vastu varjamatu usal-
damatusega. Sajandivahetuse paiku hakkasid Vene vdoimud Soomes suurendama
oma survet, laiendama tsensuuri ning aktiivset venestamist. Tundmatute inimeste,
nagu randavate rahvaluulekogujate kavatsused tekitasid suurt umbusku (vt nt SLS
100, SLS 1113), kuna Soome maaelanikkond pelgas Vene spioone ja informaatoreid.
Alfons Takolander, kes 1898. ja 1899. aasta suvel Ahvenamaa saartel rahvaluulet
kogus, pidi alguses nagema suurt vaeva, et veenda kohalikke oma teadmisi jagama:

Rahva suhtumine kippus monikord olema jahe, kuna nad kahtlustasid, et mu mirkmed ko-
hanimede kohta olid mingil moel seotud sellega, et ma olen ,erariides nuhk”. [...] Hoolimata
sellistest kahtlustest pohjustatud kibedustundest, vois samas siiski tunda heameelt selle iile,
kui tihelepanelik ja ettevaatlik rahvas isegi nii kaugetes paikades on. Jitkuv mottevahetus ja
teineteise lihem vastastikune tundmadppimine toid meid peagi iiksteisele lihemale, aidates
mul pilvida nende usalduse ning rahulikult t66ga jitkata. (1899, SLS 70)

Rahvaluulekogujad pidid niisiis sageli informantide poolehoiu nimel ranka vae-
va nidgema. Uks olulisemaid probleeme vilitool oli, kuidas iiletada kogukon-
na umbusk vaéljastpoolt tulijate vastu. Kent C. Ryden maérgib, et rahvalikud pii-
rid tulenevad tugevast kohaliku mineviku tunnetusest, aga ka igapdevaelust
(Ryden 1993: 70). Paljud rahvaluulekogujad leidsid, et kiilaelanikega pikemalt
koos viibimine ning igapédevatods kaasaloomine oli hea viis voita nende usal-
dus. Opetaja Isak Smeds, iiks esimesi kirjanduse seltsi stipendiaate, avaldas, et
murdesonu kogudes pani ta suurt rohku kohalike igapdevatoo jalgimisele. Non-
da iihines ta nendega kalaretkedel, heinateol ning kiinniajal viljapollul (1888,
SLS 7). Karl Fredrik Juselius sai aga kohalikega dnnestunud kontaktide loomisel
loota oma talupojaparitolule:

Pyttises viibides kiisin ma Kvarnbys kaasas L. Wiiala talus rukist peksmas. Votsin sageli
osa hernekorjamisest, kartulipealsete kuivama ladumisest jms ning proovisin [sellega] jouda
neile lihemale ja mitteformaalsete suhete kaudu vilja ongitseda seda, mida otsisin. Tavaliselt
nimetasid koik mind alquses magistriks,* ent kui ma maamehe kombel seletasin, et olen talu-
poeg ja isegi veel mitte iilidpilanegi, oli soprus solmitud ning vilja ilmus tubakakott, saatjaks
sonad ,, kui sul piip on tihes, siis lase hea maitsta, kui oled suitsumees,” mida ma ka tegin ning
selle jirel olime kui iiks rahvas. (1896, SLS 55)

Teised kasutasid vahendajatena usaldusvaarseid kohalikke, nagu dpetajaid, kanto-
reid ja kiilavaimulikke. Mdned kogujad kandsid jad murdmiseks ning informantide
motiveerimiseks kaasas tubakat, kohvi, alkoholi v6i raha (vt nt SLS 28, SLS 192).
Paljud oma kodukandis valitood teinud rahvaluulekogujad leidsid, et kohaliku
murraku tundmine hdlbustas tunduvalt nende t66d (vt nt SLS 25, SLS 72).

Moned koige edukamad varased rahvaluulekogujad kasutasid aktiivselt , ke-
hatehnikat” ja sattisid hoolikalt oma vilimust, et potentsiaalsed rahvaparimuse
jagajad neid ei voorastaks. Heaks nditeks sellest oli usin koguja V. E. V. Wessman

[1] Niiiid ja edaspidi viitab allajoonitud tekst tsitaatides artikli autori réhutusele.
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(1879-1958), kes hoolikalt piitidis valti-
da , peene hérra” muljet. Ta riietus liht-
salt, ei olnud {ileolev ning varjas igati
oma haridust ja sotsiaalset staatust (ta
oli Opetaja). Ta oli sedavord edukas, et
teda — nagu paari kiimnendi eest Soo-
me viljakaimat rahvaluulekogujat Elias
Lonnroti — peeti teinekord koguni hul-
guseks. Wessman ei peljanud ka lage-
da taeva all elamist. Oma avaldamata
malestustes kirjeldab ta, kuidas magas
kiitinides, heinakuhjades, tdidest kubi-
sevates voodites, koogipinkidel ja -po-
randatel, suure kuuse all ning kiriku
seina najal (SLS 1113). Wessmani val-
misolekus elada tingimustes, mida teda
voorustavad inimesed said talle lubada,
voib nédha katset end kogu ihuga vali-
toole pithendada ning teatud mottes
s ol kehastada valitoo ideaali.

Randamine

@%f“ﬂ' | ﬁrﬁsén 2 Q?Orga

Foto 2. Rahvaluulekoguja V. E. V. Wessman
poseerimas valitodlisena thes markmiku ja  Vilitoopaika joudmine oli sageli kee-
jalgrattaga. Stuudiofoto aastast 1905. _ ruline tlesanne ning kogujatel tuli tihti
Foto: Natalia Linsén. Rahvaluulearhiiv, . . ) N R
Rootsi Kirjanduse Selts Soomes labida pikki vahemaid jalgsi. Paljud rah-
valuulekogujad kasutasid paigast paika
randamiseks jalgrattaid, nagu nditeks Torsten Stjernschantz, kes tegi rattaga oma
valitoostaabist pikki rannakuid Kimito saare erinevatesse piirkondadesse (1901,
SLS 80). Noor tudeng Filip Sundman kirjutas oma matkapéevikus uhkusega: Olen
oma jalgrattaga Tenala risti-poiki libi vindanud: vihe on teid, mida médda ma pole soitnud
(1899, SLS 72).

Rattaga kehvadel teedel ja rasketes ilmastikutingimustes vantamine ei olnud
aga sugugi kergem kui pikad jalgsimatkad. Rahvaluulekoguja Probus Karlsson kir-
jutas, et kasutas jalgratast siis, kui tee seda lubas ning kais tilejadnud maa jala (1901,
SLS 79), sellal kui Maximilian Stejskal kirjeldas, kuidas tema rattal kumm tervelt
seitseteist korda Iohkes, kui ta sellega 1abi raba piiiidis 1digata (1929, SLS 397). Saa-
restikus kasutasid kogujad informantide kiilastamiseks paate. Isak Smeds meenu-
tab oma pdevikus, kuidas [saarestikus] soudsin ma skdirilt skidrile ja saarelt saarele,
kohates enamikul neist rootsi keele konelejaid (1889, SLS 7).

Ekspeditsioonid ei olnud tiiksnes fiiiisiliselt rasked. Mitmed koige entusiastliku-
matest kogujatest tunnistasid, et tihe t60 oli ka psiiiihiliselt kurnav. Nii kurtis Wess-
man seltsi rahvaluulendukogu esimehele Ernst Lagusele saadetud kirjas, kuidas ta
suutis teha jarjest ainult viis nddalat valitood, mille jarel teda tabas tdsine drevus ja
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kurnatus. Ta selgitas, et ekspeditsioonil olles to6tas ta jarjest varahommikust hilis-
ohtuni, sageli puhke- ja so0gipausideta. Paar aastat varem saadetud kirjas oli Wess-
man teatanud, et ta teeb iga-aastaste suviste ekspeditsioonidega 16pparve, kuna
uut materjali leida on jérjest keerulisem ning tema raske t60 leidis vahe tunnustust.
Lagusel dnnestus siiski veenda Wessmani jatkama Rootsi Kirjanduse Seltsi Soomes
rahvaluulekogujana (Herranen 1986: 220, 228). Wessmani nagu ka mitmete teiste
varaste folkloristide jaoks oli valitoo ja rahvaluulekogumine tdenéoliselt sdltuvust-
tekitav. Nii kirjeldab Wessman hiljem oma avaldamata malestustes rootsikeelsetes
maapiirkondades rannates veedetud paevi koige onnelikuma ajana [oma] elus, lisa-
des: Tundsin suviste rannakute loppedes alati teatavat nukrust [...] Tunnen suve saabudes
siiani kehas pakitsevat rahutust: tahan kodust vilja, maale, lihtsate ja ausate inimeste juur-
de (avaldamata kasikiri, SLS 1113).

Soome rootsikeelse rahvakultuuri ndhtavaks muutmine

Kogutud rahvaparimust pidas rootsimeelne liikumine toeliseks varanduseks ja
suuliseks malestusmargiks Soome rootsikeelsele kultuurile - isegi keelerithma ha-
vingu korral oleks see endiselt andnud tunnistust selle kunagisest eksisteerimisest
ja kultuuriparandist. Seetottu peeti {ilioluliseks, et kogutud materjal avaldataks
ning see muutuks nidhtavaks ja kdegakatsutavaks (Wolf-Knuts 2008). Inspiratsioo-
niks oli siin soomekeelse rahvaparimuse ja , Kalevala” avaldamise nimel tehtud
t00. Olulisemalgi maaral kui soomekeelse rahvaluule puhul, tdhendas see aga mitte
ainult rootsikeelse rahvaparandi avaldamist, vaid ka selle taaselustamist ja -esita-
mist ning tildsuse aktiivset osavottu.

Nagu margib Soome etnoloog Bo Lonnqvist, ei ole sugugi liialdus vdita, et soome-
rootsi identiteet lauldi rannarahva teadvusse (Lonnqvist 2001: 31). Esitatav rahvaluu-
le kehastas rootsimeelse liikumise ideoloogiat ja piitidlusi ndidata, et rootsi keel
oli iidne ja loomulik osa Soome kultuurist. Taaselustatud ja taas praktiseeritavas
rahvakultuuris leidsid neutraalse kohtumispaiga rootsi keele konelejad koigist
ithiskonnakihtidest. Avaldati rahvalaule ja noodilehti, loodi koore, opiti ja opeta-
ti rahvatantse, jaadvustati, rekonstrueeriti, valmistati ja kanti rahvardivad. K&ikjal
toimuvatest ja darmiselt menukatest laulu-, muusika- ja rahvatantsupidudest said
selle koige visuaalsed manifestatsioonid — kohad, kus erinevatest kihtidest ja Soome
eri piirkondadest parit rootsi keele konelejad said kokku, et meenutada oma ,,iihist
parandit”. Oluline on siin méarkida, et loodav kultuur oli Soome rootsi kultuur. Kui-
gi paljud Soome rootsikeelse liikkumise aktiivsed toetajad nimetasid Rootsit vanaks
,emamaaks”, pidas enamik neist ennast Soome patrioodiks ning Soomet nii soome
kui rootsi keelt konelevaks riigiks. Lisaks suhtusid Vene voimud sidemete rohuta-
misse Rootsiga suure kahtlustusega.

Arkamisliikumist toitev {imberkorrastatud ja toimetatud materjal péarines
suures osas ekspeditsioonide kaigus kogutust. Ekspeditsioonid voisid aga
konsolideerumisprotsessi ka teisiti toetada. Kiilast kiilla rannates ja kohalike-
ga koos aega veetes tutvusid rahvaluulekogujad paljude inimestega erinevatest
maapiirkondadest. V&ib vdita, et isiklikel kontaktidel oli iihtse ,soomerootslu-
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se” tekkele virgutav moju. Olulise tegurina olid voi said paljudest aktiivsetest
rahvaluulekogujatest hiljem Opetajad rahvaiilikoolides (folkhigskolorna), mis olid
votmelise tdhtsusega rootsikeelse litkumise mobiliseerimisel.?

Lisaks sidusid rahvaluulekogujate rdnnakud fiiiisiliselt erinevaid rootsi keelt
konelevaid piirkondi ning aitasid kaardistada Soome rootsikeelset kultuuri. All-
jargnev tsitaat Selim Perkléni pdevikust kirjeldab rahvaluulekogujat, kes silmnah-
tavalt piitiab valitoo kaigus kiilastada voimalikult paljusid paiku:

Lahkusin Helsingist 27. mail ning votsin esmalt suuna Sjundedsse, kus asusin elama valla
keskele Purnusesse. [...] Juuli alguses votsin ette esimese rannaku Kyrkslitti. Siin, nagu ka
Ingd wvallas, puudus mul kindel elukoht, rindasin ringi iile terve valla. Esmalt matkasin
Esbo piirilt libi terve valla ning kirjutasin Masabys ja Ingualdsbys iiles muinasjutte, iihtlasi
kirjutasin Korkkullas ja Hindersbys iiles moned rahvalaulud ja moistatused. Matkasin jala
Kantvikki ja Stromsbysse ning soitsin sealt soudepaadiga edasi Svindsse Sjundeds, kuhu jdin
paariks pievaks paigale, kiilastades muuhulgas naabruses asuvat Kalfo ja Vormd saart. [...]

Saarestikust matkasin libi Pikkala ja Vikstriskist pohja poolt libi Kila, Angisby ja Kyn-
nari tagasi Sjunded kirikuni. Matka kiigus onnestus mul kirja panna moned rahvalaulud,
sonad ja uskumused jms.

Muinasjuttude 19, 20, 21, 22 ja 23 iilesmdirkimise ja seni kogutud saagi timberkirjutamise
jarel vindasin uuesti Kyrkslitti, seekord valla pohjaossa. Matkasin nii ldbi Sjunded valla
Nisby, Blisaby ja Andby kiila, kus mdrkisin iiles muinasjutud 59, 60 ja 62 ning moned
rahvalaulud. Sealt litkusin edasi Pettjirvile, kus kuulsin muinasjutte 26, 27 ja 28. Pettjirvilt
kondisin edasi Kylmilisse, Lappbilesse ja Leivasbilesse, kus eelkoige panin kirja rahvalaule.
Leivasbolest matkasin Sjunded vallas lidbi Evitsskogi ja Karskogi oma elupaika Purnuses.
Evitsskogis mirkisin iiles muinasjutu 24. Selle retke saak oli palju rikkalikum kui eelmisel,
kuna nende paikade tsivilisatsioon on endiselt iisna tundmata. [...] (1892, SLS 26)

Perkléni aruanne kiilastatud paikade ning kogutud rahvaparimuse kohta jatkub
veel mitmel lehekiiljel. Kuigi vaid {iksikud kogujad esitasid oma liikumisest sama-
vord tiksikasjaliku aruande kui Perklén, olid kiilastatud kiilade, valdade ja saar-
te loendid matkapaevikutes tavalised. Varased rahvaluulekogujad andsid iildiselt
oma marsruutidest aru palju pohjalikumalt kui hiljem kombeks. Sellele vaatamata
pidas Rootsi Kirjanduse Seltsi Soomes rahvaparimuse kogumise programmi pea-
mine vedaja Ernst Lagus {ilioluliseks tagada, et Soome rootsikeelse rahvakultuuri
kaardil ei oleks ,, valgeid laike”. Nonda néagid kogujatele antavad stipendiumid iiha
sagedamini ette rahvaluule kogumist kindlates piirkondades.

Algusest saadik olid vélitoode juhised noudnud, et kogujad peaksid piitidma
keskenduda eelkdige kaugematele ja muust maailmas eraldatud kiiladele — teisisonu poo-
rama tihelepanu tsivilisatsiooni ddrealadele (Forhandlingar och uppsatser 3. 1887: 103),
kuna vana rahvaluulet ja iidseid kombeid usuti neis paigus olevat koige paremini

[2] Soome rahvaiilikoolide liikumine oli inspireeritud Taani mudelist, mille 16i massidele
korgema hariduse jagamise vahendina N. F. S. Grundtvig. Soome esimene rahvaiilikool ra-
jati aastal 1889. Koolide eesmaérk oli tdsta Soome maarahva haridustaset ning venestamisohu
vastu voitlemiseks rahva kultuurilist eneseteadvust (Marjomaki 1989: 9-11). Lisaks oli root-
sikeelsete rahvaiilikoolide eesmargiks sdilitada rootsi keele positsiooni Soomes, mis iihtis
histi sihiga jaadvustada rootsikeelset rahvakultuuri ja murrakuid. Opetajad méngisid {ihtla-
si olulist rolli kohaliku ajaloo ja rahvakultuuri sdilitamisele pithendunud kodukandiliikumi-
ses (hembygdsrirelsen) (Bergman 1981: 27).
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sailinud. Seetottu kirjeldasid kogujad sageli seda, mil maaral on kiilastatavad ko-
gukonnad tsivilisatsioonist puutumata. Samuti peeti esmatahtsaiks piirkondi, kus
kardeti, et soome keel on rootsi keelt vilja surumas. Rahvamuusika uurija Alfhild
Forslin, kes ka ise aastaid Rootsi Kirjanduse Seltsile Soomes rahvaloomingut kogus,
markis hiljem, et Lagus ja rahvaluulendukogu noudsid sageli, et stipendiaadid kii-
lastaksid piirialasid (rootsi ja soome keelepiirkondade vahel), kuid nendes piirkon-
dades saavutatud tulemused osutusid sageli kesisteks (Forslin 1976: 58).

Seltsi rahvaluulendukogu teine oluline eesmark oli kirja panna unikaalset rah-
vaparimust ning véltida materjali ,kordamist”. Algselt oli huvi variantide vastu
vaike ning arvati, et ithe ja sama teksti mitme erineva versiooni leidmine kollekt-
siooni koguvadrtust ei suurenda. Rahvaluulekogujad olid sellest hoiakust teadli-
kud ning piiiidsid seetottu sageli valtida teiste kogujate jalgedes randamist, mille
naitena voib tuua veel {ihe katkendi Perkléni matkapéevikust:

Olin plaaninud matkata Stromsbyst Porkkalasse, kuid sain teada, et Porkkala iimbruses oli
juba pikalt viibinud dr Vendell, mistottu eeldasin, et ta on sealt juba kogunud koik vidrtusli-
ku. Sellega seoses tahaksin rohutada, et ei ole muinasjutte kogudes kiilastanud inimesi, kelle
kohta teadsin, et seda on juba teinud teised stipendiaadid, nagu iiliopilane G. Lindstrom ja
magister Wefvar. (1892, SLS 26)

See néitab ilmset soovi katta koiki rootsi keelt konelevaid piirkondi ning koguda
kokku koik olemasolevad erinevate rahvaluulezanrite ndidised. Seejuures usuti
kindlalt, et see eesmirk on saavutatav. Kogujad kasutasid oma aruannetes sageli
véljendeid nagu utforskat (uurisin labi), genomvandrad (kaisin 1abi), fullstindig (taie-
likult) jne. Pdevikutes korduvad ka véljendid ,,saak” ja ,saagi kogumine”. Tegemist
vajavat t06d peeti ilmselgelt 16plikuks — aga pakiliseks, kuna seda arvati tehtavat
viimastel tundidel enne seda, kui rahvakultuur kaasaja survel 16plikult kokku
variseb.

Paari kiimnendiga onnestus kokku koguda muljetavaldav hulk folkloorima-
terjali. Koolmeister Henrik Stahl markis juba 1889. aastal oma matkapdevikus, et
Pdhja-Ostrobothnia rahvas oli tanu arvukatele piirkonnas rannanud kogujatele et-
nograafilise t60ga tuttav (1889, SLS 10). Viljakad kogujad, nagu Jakob Wefvar ja
V. E. V. Wessman nentisid rahuloluga, et olid 1labi kadinud praktiliselt koik root-
si keelt konelevad Soome vallad (vt nt Wefvari kirja Ranckenile, 14.5.1876;
SLS 1113: 451).

Kultuuriruumi kaardistamine

Rahvaluulekogujate visiitidel oli veel {iks lisaaspekt — rahva harimine ning inimeste
teavitamine suuremast eesmargist, Soome rootsikeelse kultuuri sdilitamisest. Kii-
laskdigud toid uurijate huvisfdari ja kaardile uued inimesed ja paigad. Huvi oli vas-
tastikune, sest vaatamata hirmule, et haritud koérgklass neid naeruvaarseks peab,
nais enamik informante tdhelepanust meelitatud ning oma teadmisi traditsiooni-
dest ja kommetest jagati meeleldi.

49



Susanne Osterlund-Pétzsch

Huvi kartograafia ja kultuuripiiride vastu tekkis Pohjamaade folkloristikas ja
etnoloogias varakult. Traditsioonide geograafiline kaardistamine ei olnud selles
suhtes kaugeltki ainuomane Rootsi Kirjanduse Seltsile Soomes, vaid peegeldas
Pdhjamaade folkloristikat tervikuna (Stord 1983: 23j; Bringeus 2008: 160). Rahva-
kultuuri taolise jaddvustamisega seotud keelepoliitilised huvid andsid aga soome-
rootslaste puhul sellele erilise tahtsuse. Kaardid ei ole pelgalt tithjad peeglid, vaid
samaaegselt nii varjavad kui ka peegeldavad kartograafi katt (Pile, Thrift 1995: 48).
Erinevate zanrite taielike kollektsioonide kogumise ning k&igi piirkondade katmise
pohimotet jargiti sihikindlalt kogu 20. sajandi esimesel poolel. Mdnevorra irooni-
liselt kaldusid selle jarjekindla t66 tulemused — arvukad 1930ndatel ja 1940nda-
tel loodud kultuurigeograafilised kaardid — rootsikeelse kultuuri sisemise iithtsu-
se asemel rohutama erinevate rootsikeelsete piirkondade kultuurilisi erinevusi
(Lonnqvist 1981: 70, 74). Selleks ajaks peeti kartograafilist lahenemist rahvakultuuri
uurimises juba iganenuks. Siiski oli korduvate kogumisretkede praktika tulemusel
niitidseks loodud , rootsikeelne Soome” kui sotsiaalne kogemus, mis oli kehtesta-
tud ,kaardistatava” nahtusena.

Kokkuvote

Soltumata paritolust tditsid rahvaluulekogujad vahendajate rolli, kirjeldades Hel-
singi linnaintellektuaalide seltskonnale, milline on , rahvas”: rootsikeelset elanik-
konda iseloomustati kui sdbralikku, kiilalislahket, drgast, ausat, loomulikku, to6okat
ja viisakat, aga ka umbusklikku, reserveeritut, ahnet ja pealetiikkivalt religioosset —
voi siis kritiseeriti neid moodsa kultuuri {ilevotmise ja vanade traditsioonide hiil-
gamise parast. Matkapéevikutes, eriti varaste kogujate paevikutes kasutatud jutus-
tamisstiil meenutas tihti maadeuurijate oma: mida eksootilisemad olid traditsioo-
nid ja mida enam muust maailmast eraldatud oli paikkond, seda vaartuslikumaks
tulemust peeti. Rahvakultuuri peeti Soome rootsikeelse kultuuri pika eksistentsi
toenduseks, aga ka vdimaluseks tiiletada klassidevahelist 1ohet. Need piitidlused
véljendusid ka kogujate kohtumistes , rahvaga”. Edukas rahvaluulekoguja suutis
iiletada piire ning pddses ligi molemale maailmale.

Kogujad kaitusid kultuurivahendajatena ka kogutu edasiandmisel: vaartus-
likuks peetava materjali valikuprotsess toimus juba informantide tasandil, kodige
tugevamalt aga kogujate ning Helsingis seltsi rahvaluulendukogu tasandil. Vul-
gaarseks peetav materjal heideti sageli kdrvale ning kaasaegseid rahvalikke zanre
paljudel juhtudel ignoreeriti. Monel juhul piitidsid kogujad mitme erineva tileskir-
jutatud variandi pohjal kokku panna ,tidpset versiooni”. Lopptulemusena joudis
nonda paberil arhiivi tsenseeritud, viimistletud ja hoolikalt valitud materjal.

Kogumistdd oli soomerootsi identiteedi konsolideerimisel suure tdhtsusega,
kuid see ei piirdunud vaid pelga materjali kokkukuhjamisega. Vilitoo tulemusel
tekkisid vorgustikud. Eriti just hilisemad ja professionaalsemad kogujad kiilasta-
sid sageli oma informante korduvalt ning hoidsid nendega sidet. Kogujate liiku-
mistrajektoorid tekitasid ka paikade vorgustiku. Kuigi keelepiirid olid ilmselgelt
ebapiisivad ja neid oli vSimatu piisivalt paika panna, t6id valitood siiski esile rootsi
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keeleruumi kontuurid. Selles méttes etendati kiilastatud paiku rahvaluulekogujate
kohaloleku ja vahendust66 kaudu tekkiva ,soomerootsi ruumi” — kohtade, inimes-
te, praktikate ja institutsioonide vorgustiku lahutamatute osadena.
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Summary: Cultural brokerage and embodied performances in Early
Finland-Swedish Ethnographic Expeditions

Susanne Osterlund-Potzsch

Folk culture was a source of inspiration for the nineteenth century National Ro-
mantic movement not least in the Nordic countries where collected and published
folklore became intrinsically connected with the promotion of national identity.
Consequently, ethnographic expeditions were often viewed as patriotic endea-
vours. However, beyond the importance of producing tangibles, such as the estab-
lishing of archives and the publishing of folklore material, the actual travels and
physical presence of the folklore collectors were, arguably, significant in the natio-
nal projects.

Based on a source material consisting of travelogues kept by nineteenth century
and early twentieth century folklore collectors in Swedish-speaking Finland, I want
to ascertain in what ways the mobility of the fieldworkers influenced and contribu-
ted to the consolidation process of a Swedish ethnic group in Finland. In their ambi-
tion to map Swedish-language culture in Finland, the folklore collectors took on the
role of cultural brokers both in creating a “Finland-Swedish cultural heritage” and
in claiming an ethnic space (and performing this space through their movements).
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The fieldwork diaries contain notes on the aspirations of the fieldworkers, as
well as descriptions of their interactions with the field. What also emerge from a
close reading of the records is the physicality of the fieldwork situation, for example
how the fieldworkers ended up traversing the countryside in order to find as many
samples of folklore as possible. The fieldworkers also describe what different tech-
niques and methods they used in order to gain the trust of locals and make them
share their knowledge of folklore with the itinerant collectors.

Pe3owme: KyanypHoe nocpegHn4yecTtso un cbuswqeckoe M306pa)Ke|-|V|e BO
BpemMsA paHHUX aKcneguLUUM K (*)VIHCKVIM wBegam

CysaHHe OcTtepnyHa-lMaTuw

HanmonaapHast KyAbTypa sBASETCSI MICTOYHMKOM BJAOXHOBEHVIST A4Sl ABVIDKEHIIS
HalMoHaapHOrO poManTusma XIX Beka, »To otHOCUTCA M K CeBepHBIM CTpaHaM,
rae coOpaHHbIe U OITyOAMKOBaHHbIE HapOAHBIE IIPEAAHMS CBHITPAAM BadKHYIO
poAb B PasBUTUM HAIlMOHAaABHOTO MAeHTuTera. IlosTomMy ®THOTrpadUUeckue
DKCIeAMIIMM YacTO IIPeACTaBAAANCh KaK IPOsABAEHUs HaTpuoTusMa. MOoXKHO,
O/HaKO, yTBep>KAaTh, 4YTO HapsAy C CO3AaHMeM MaTepMralbHBIX OOBLEeKTOB, TaKIX,
HaIlpuMep, Kak co3JaHye apXmuBoB I OIy0AMKoBaHMe POABKAOPHOIO MaTepuasa,
B HalMOHAABHBIX IPOEKTaxX 3HAYMUTEABHYIO POAb UIPaAl Tak>Ke ITyTelleCTBIA
cobupareaeit poapkaopa u Gpuandeckoe IPUCYTCTBUE.

Mcxoas m3 MaTepmada, KOTOPBINI COCTaBAAIOT JHEBHMKHU coOmparteseit
¢oapkaopa konma XIX Hagaza XX Beka, KOTOpble OHM BeAU BO BpPeMsl CBOUX
I10e340K I10 TeM TepputopusamM PUHAAHAUM, TAe TOBOPAT Ha IIBEACKOM S3LIKe, 5
IIBITAIOCh TIOKa3aTh TO, KaK DKCIIeAUIINIOHHOE ABIVKEHMe IOBAMAAO Ha ITpOIecc
KOHCOAUAAIMYU DTHUYECKON IPYIIBI (PUHCKMUX IIBeJOB U KaKOM BKJAaj BHECAO B
sTOoT mponecc. IlbITasgcs mposecTyt KapTUpOBaHIE IIBEACKOS3HIYHON KyABTYPEI
OunasHAVY, cobupaTean GpoabKAOpa IpUOOpean poAb IOCPeAHNKOB KyAbTYPEI,
co3gaBas «KyAbTypHOe Hacaejue (PUMHCKUX IIBeJOB» M yCTaHABAMBAsA TeM CaMbIM
HOBOE HTHUYECKOe IPOCTPaHCTBO (M IPeACTaBAssd HTO IPOCTPAHCTBO Yepe3 CBOU
Iy TeIecTBIU:).

B anesHmkax IoaepbIx pabOT cogepsKaTcsl 3aMeTKM O IledsX coOmparteaeit
¢oapkaopa, 1 ommcaHmUs B3aMMOAENCTBUA coOmpareaeil u mccaedyembix. Ilpn
3HAKOMCTBe C MaTepmaloM IHposBAsgeTcss U (PU3NMYHOCT, — HamIpuMmep, Kak
cobupaTean AAsl TOTO, YTOOBI cOOpaTh KaK MOXKHO 0oblre 00pasiios PpoabKA0pa
BBIHY>KJE€HBI ObLAM IIpeojoeBaTh pa3ANdHble AaHAITAPTEL. YJaCTHUKM I0A€BBIX
paboT OmNMCHIBAIOT TakKe pa3ANdHble TEeXHMKU U MeTOABl, KOTOpBle OHU
MCII0AB30BaAN A4S TOTO, YTOOBI 3aBOEBATh AOBEPIMEe MECTHOTO HaCeAeHUs U AI0AU
COTAacuANCh OBI TOAEAUTHCS CBOMMM 3HAHWSIMU O HAPOAHOM HaCAeAUI.
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